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Abstract: 

This paper aims to study the use of allusion (talmih) in the 

Sufi literature of well-known Sufi poet of South Punjab 

Khawaja Ghulam Farid (1845–1901) who has written 

extensively in his native language Siraiki. There is a variety 

of themes in his poetry ranging from love of nature to love 

divine reality. However, the most important theme 

undertaken by Khawaja Ghulam Farid is recognized the 

ultimate reality through Sufi Medium. By explaining the 

foundational debates regarding Sufism, the present study 

explores the Sufi thought of Khawaja Ghulam Farid. A 

meticulous effort has been made to examine the language 

and epistemology of Khawaja Ghulam Farid’s poetry and 

how he skillfully employed the allusions in a simple and 

sublime manner in his poetry. This study helps to 

understand the beauties of his language that impressed not 

only the masses of Seraiki speaking but also the scholars of 

language.  
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 معنی التصوف لغة
 نهامالتی شغلت افكار المسلین فی ذلك العصر واحد ومن المسائل 

وا بالورع و التقوی لم هرذلك ان كثیرا من المسلمین الذین اشت  ‘‘التصوف’’
فرأوا،   سححانه و ععایالله بحب عةالمول سهمیجدوا فی علم الكلام ما یقنع نفو

ف وفناء الذات فی ححه ععای و من ثم  الذهدان یتقربوا الیه عن طریق  و التَقَشُّّ
 ‘‘المتصوفین’’سموا 

                                           

*

 ملتان ،الأستاذ المساعد بقسم اللغة العربیةجامعة بهاءالدین زكریا 
 ملتان ،الأستاذ المساعد بقسم اللغة العربیة جامعة بهاءالدین زكریا**
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 ویقول براون: 
، نیةالیونا مةة بین اسم الصوفیة وبین الكلعلاق مةانه لیس ث

 ة فیلسوفبالعربی، لهاوعكتب بالسین لا بالصاد ویقاب Sofis ‘‘سوفس’’
 هلأب’’ او سهمكما یدعی الصوفیون انف ‘‘صفا’’اوبكلمته  Sophistفسط واوس
فی صدر الاسلام وكانوا یجلسون علی  ظهروا الفقهاء،ه من جماعت همو ‘‘فةالص

الفتاویٰ، ولكنه  طریق عن الورع اهل من شهمصفة فی المسجد ویجمعون معا
 مهمكما یتضح من قرائن أخری كاس ‘‘صوف’’ العربیة مةمشتق من الكل

 ۔لابس الصوفیهالم هاومعنا Pashmina Push‘‘پشمینا پوش’’ بالفارسیة
 قولوی ۔ولون الذین عرفوا بالبساطة والتقشفه المسلمون الأب یتمیز مما

كان یلبس جحة الصوف المرقعة بالأدیم ‘‘ ان عمر بن الخطابؓ المسعودی
ذا أیضا ویقال ه’’ كان سلمان الفارسی یلبس الصوف حین علی ویشتمل العحاءة
 ه الصوفوعلی للناس ظهركان ی ‘‘ عامله علی الشام  الجراح ةبنعن ابی عبید

 (۱)۔الجافی
وف اصطلاحا    معنی التصُّّ
لم یعرف فی صدر الاسلام لفظ  (۲)الحدن۔ ةبدونالتصوف وجود الحیا

 عدم سهروردي الدین شهاب الشیخ ویعترف ۔او التصوف ‘‘الصوفی’’
 (۳)صلی الله علیه وآله وسلم الله رسول عصر فی الألفاظ لهذه الاستخدام

 نم  الثانی القرن نهایةبدأ قحل ’’ صوفی‘‘مام القشیری یری ان اللفظ والإ
 (۴)ذلك۔ مع خلدون ابن ویتفق الهجریة

 هو یقول: ولكن الشیخ ابانصر سراج الطوسی فرد ذلك و
 (۵) م(827 –هـ 111كان مستعملا فی عصر حسن الحصری )’’ صوفی‘‘ان لفظ 

 نهایةقحل  الوجود فی جاء اللفظ هذا ان میسینون بتحقیق ظهروی 
فقد هـ ۹۱۱ السنة فی الاصطلاحوقد جری هذا ’’ ةصوفی‘‘ وجمعه الثانی القرن
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 حاحثونال یقوله ما بعض نلخص ان ونحاول التصوف فی الحاحثین آراء اختلفت
 (6) الصدد۔هذا   فی

سلامیة علی الامم رد فعل لفرض العقائد الإ‘‘اولا: ان التصوف كان 
 نم  وعخلص المطلق ة التوحیدمن عقید عخلص التصوف فی فكان الآریة

 المذهب یذهحون هذاف بها الاسلام والذین كلّ  المحكمة المحددة التكالیف
 ۔لمینالمس عصوف فی اثرت التي مة الآریةفی الأ یختلفون

یشحه مذاهب  انتها إلیهایقول بعضهم ان التصوف فی صورة التی 
یدل علی اصل مشترك ینحغی ان یلتمس  عشابهدنتا سارا وهذا و ولاسیما یةهند
 . الهندفی 

ثانیا: ویری فریق آخر ان التصوف فارسی فی نشأعه و یحتجون بأن 
 یة۔سلالة فارسولین عاشوا فی بلاد الفرس اوكانوا من كثیرا من الصوفیة الأ

خذ أة الفلسفی الناحیة من التصوف ان آخرونثالثا: ویری باحثون 
مع التسلیم بان التصوف  أخری فةی فلسأ من اكثر ثةمن الافلاطونیة الحدی
 وعلنز بةما نشأت فی جماعة اخری استجاك الاسلامیه عةامورا نشأت فی الجما

ال ای الاعص المستمر عهاوعطل تهامنئها ومحد معرفة ای الانسانیة النفس
 (۷)بخالقها

والعرفانی مذهحا محمودا للمعالم لیس التصوف بمفهومه العقلانی 
وسائله و ونزعاعه مقاصده عشابه علی ،خری بل هووالمقاصد كالمذاهب الأ

اذ  الهمواحو العلم منیختلف باختلاف المتصوفین علی قدر فطرهم ومحلغهم 
 هذاك ادر وقد واضح اثر فیه النفسیه وللاحوال كحیر نصیب فیه للوجدان كان

 مةدمق فی نیكلسون عنه نقل مهر كما جولیز فقال المسلمین غیر من الحاحثون
 وضع مذهحا یعد ان لایمكن التصوف ان للهجویریشف المحجوب ك عرجمة،

ة ولا یمكن جمع مسائله علی طریقة الإسلامی عةة فی الجمابین اصول علی
 (۸)ةمسطرد
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 والاشكال، الصور نهویكر انفسهم یةوفی الحقیقة ان الصوف
ی الله كعدد إرووا فیما رووا من ان طرق  وقد والقیود الحدود من وینفرون
بین  نجدهذا  مع ولكن وطرقهم سیرهم هذادم وقد صدقت آ انفس نبی
فی المقاصد والوسائل والسیر عمكن الحاحث من ان  امتشابه لهمالصوفیة ك
ان  فةقدعیسر للناس فی العصور المختل صوفی غیرهذا و  صوفییقول هذا 

 (۹)یعرفوا
 (۱1)۔ءالاولیا نةكلابازی: الصوف لحاس الانبیاء وزیوقال 

الایمان فی  علیكم بلحاس الصوف عجدون حلاة’’وقیل فی ذلك: 
 (۱۱)‘‘قلوبكم
 والتصوف آنالقر

یفهم إلا عالم  لا وباطن ظاهرهو المنزل من الله ععای فیه  آنان القر
طریق السلوك وقال فی هذا الصدد جلال الدین الرومی اشهر الشعراء 

 المتصوفین عند الفرس:
وعحت   باهرفتحت الظاهر باطن  ظاهر ،لا عظن إن الكلام فی القران 

 ناظرینال من آنالحاطن بطن آخر یجار فیه الفكر  والنظر یابنی لا عكن ای القر
نه م یحدو الإنسان كشخص آنلا الطین  فظاهر القرإ آدمان من الشیط فمایری

 (۲۱)۔العیان إلا أن روحه فی طي الكتمان
ومن ذلك كله نستنتج إن معظم مصطلحات الصوفیه انما اعخذت من 

 (۳۱)‘‘الكامل الانسان’’ كتاب صاحب ذلك فی یقول كما الكریم آنالقر
وحاول والقران هو الأصل الذی إشتقت منه رموز التصوف الإسلامي 

كحار المتصوفین ان بینوا فی عصانیفهم وكتبهم العرفانیة الانسجام الكامل 
ومنطلقاعهم الحقانیة والإسلام أو بین الشریعة والحقیقة  دهم بین عقائ

 دركی مالا رهمولكنم یلهمون حقائق عرفانیة یعجز عنها العقل وعدرك بصائ 
ة می نشأ وعرعرع فی بیئالعامة ومما لا شك فیه بان التصوف الإسلا من سواهم
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زهدا حسب  و دةاسلامیة وبعوامل من الحیئة الاسلامیة ذاعها بدء ورعا وعحا
الشریعة الإسلامیة ثم عسیرت الیه مع مرور الزمان افكار من بیئات و مذاهب 

 ۔أخری
 وقال شاعرنا الصوفی:

 بے صورت صورت اولے
 (۴۱)كر ناز ادا گُّهـنڈ كهولے

 

 عرجمه و عحلیل:
جود عدل علی و آیات والانفس فاقالله منزه من التجسد ولكن فی الآانِ 
 لا الواحدبان كل واحد منا یعرف ان الله ععای هو  الشعر فهم هذالا اشكال فی 

 ء له ولا ندله ولا ضدله ان الله صمد لا یمر علیه لیل  ولاوكفا له مثل ولا له مثال
 أی عغیر و عحدل ولا وععای سححانه الله فی یكون لا انجل هذا ولإ ولازمان نهار

یجوز ان یقال كان الله عزوجل في الماضی كذا وكذا وسوف یكون كذا وكذا لأن 
لیس له ضد ولا ند لا شبیه  ولا یجتمع فی ای شَيْء الله ععای لا یحل فی ای شَيْء

له ولا مثل له ولا شریك له ولا ناصر له ولا حافظ له ولیس له اب او ام اوابن 
ُّلِّ  وَهُّوَ  ﴿ لحظة كله وفی جةاوبنت او زو  احد كل ای اقربوهو  (۵۱)﴾ شَيْءٍ عَلیِْم   بِك

 علمی ولا نفهم كما معنالیس وكونه الینا وقربه احاطته لكن الورید ححل من
كنهه ط ایح ولا العارفین دهوشذكاء الفلاسفة وكشف و العلماء بعلم الینا قربه

 من یا فی یكون ولا وصفاعه ذاعه فی واحد ععای فالله الحشری وهیهات العقل
 (6۱)عحدل۔ او وعحول عغیر ای والصفات الذات

 ورؤیة العارفین بالله ورؤیة الله ععای فی الدنیا بعینی الرأس جائزة
الدنیا والآخرة یعنی یحصل لهم الشهود لا الرؤیة وحتی لو  ععایٰ لاعشحه رؤیة

ه جل جلاله فظنوا عنه حاله السكر والغیحوبة وجد من یدعی من الاولیاء انه رآ
انطلاقا علی هذا  (۷۱))الشهود( رؤیة اوعوول ای احد الكلمات التی یمكن فهمها

المحدء الشریف یعنی فی بیان رؤیة الله ععای قال العلامة ضیاء الدین: معنی 
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الجواز فی اللغة ممكن الوجود وعدمه ولكن معنی جواز الرؤیة فی المذهب 
الأشعری بعیدا عن القرب والمخالفة بعیدا عن احكام وقوانین فیزیاء التی 

 مثلف  الخارقة الرؤیاء قوة الانسان فی یخلق ان علی قادر فانه ععای الله قهاخل
لاعمی ندلس لالأ فی دةوجوالم الحعوضة اراءة علی قادر وععایٰ  سححانه والله ذلك،

الموجود بالصین وكذلك قادر علی كشف الاشیاء التی عوجد علی القمر للانسان 
الآن نحاول  (۸۱)ة بالله ععایخاص العظیمة القوة هذهالذی یوجد فی الأرض ومثل 

: ﴿ لَاّ قال ععای الله لان یةالتقدیم علیكم أیضاح معنی الادراك والرؤ 
وَ اللطَِّیفُّ الخَْحِیرُّ﴾ۖ    الْأبَصَْارَ  یُّدْرِكُّ  الْأبَصَْارُّ وَهُّوَ  عُّدْرِكُّهُّ   جائز ععای لله یةالرؤ  (۹۱)وَهُّ
 فاعلم :الخازن عفسیر فی علاؤالدین العلامة بین كما قال یجز لم الادراك ولكن
 والرؤیة وحقیقته الشََء بكنه الاحاطة ن الادراك هولأ الرؤیة غیر الادراك ان

والله ععای  (۲1)۔ادراك بغیر الرؤیة عكون وقد احاطة غیر من للشیئ المعاینة
 بالمرئی الاحاطةهو  الادراك لأن احاطة ولا ادراك غیر من خرةیجوز ان یری فی الآ

لا له القدیم  والجهة الحدود عن منزه ععای والله جهاتوله  محمودا   كان هوو
لاریب فیه ان ذات  (۲۱)یدرك۔ ولا یری ععای انه هذا فعلی لوجوده نهایةالذی لا 

 اءوالصلح العارفین ولكن عفهم ان والعقول ذهانسححانه وععایٰ اعلی من الا
 عنكشفو به ویتمتع  الحق ابتغاء فی والنهار اللیل یحذل الصوفی شاعرنا مثل

 انه الوجدن اشعاره بحر فی نمعن حینما الصوفی شاعرنا اشعار هذه الحقیقة من
 یتب هذا لصالحین كماا من وصالحا العارفین من عارفا كان انه بل شاعر ماكان
 :فیالصو الخواجه شاعرنا وقال: وعصوفه عرفانه علی داحض غیر دلیل شعره من

 اپنا آپ سنحهـال كے ڈیكهو
 كر كے نظر حقیقت كی
 فكر نه كیجو یاروهرگز

 (۲۲)آسی یا نه آسی رے  

 

 عرجمه و عحلیل:
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وحذار أن ععثر   لاءهآو الله آیات إی الحقیقة نظرة السالك یهاانظر ا
وعضل عن الطریق السدید ولا عحسب أنه یأتی ام لایأتی نلاحظ ان شاعرنا یحث 

 كما العارفینو الصالحین طریق وذلك سهمالمسلمین علی التدبر والتفكر فی انف
 (۲۳) (ربه عرف فقد نفسه عرف من: )قیل

وعلق علیه الفیلسوف الصوفی ابو الحسنین فی حقله من حقلات 
ة! غوصوا فی الاحح أیهاالجریدة )باكستان( )انفس وآفاق كی حقیقت وقال: 

 وفی الطیحة ذاعكم فیوشاهدوا  الحیاة فیه غایة الفحص ة وفكرواالحیا بحر
 حةالمناس هذا ومن والانفس ذاعنا فی ةة علی أساس الحصیرالكریم انفسكم
ة یقیالقوة الذائ ولنا ونسمع نتكلم نحن ولذا والقولیه السمعیة القوة لوجدنا
ة الحیاه والحساسیة علام هي القلب وخفقان والمر الحلو بین نتمیز لهالأج

ا قین همالی وحق الانفس مشاهدة ان ععای الله نعم من نعمةوهي  (۲۴)السادسة
وقیل  (۲۵)الجلوة۔ هیة فیالالوالمظاهر  ورأس الجلوة فی المصطفویةرأس المظاهر 

 الله ینجلی عیب المرأة بدون كانت اذا عزوجل الكریم ة ذاتان الأنسان مرأ
صورة  فی الجلاء كان اذا ة خضركحیا صورة الحیاة فهذه فی الجلاء كان ان بها ععای
 كلَمََّ وَ : ﴿ عزوجل قوله ذلك وفی علیه السلام الكلام ككلام موسیٰ  فهذه الكلام
 ُّ ا مُّوسَی  الَلّ مریم سلام الله  كرزق ةالرزقوان كان الجلاء فی صور(۲6)﴾ عكَلْیِم 

وان كان الجلاء فی  (۲۷)﴾  إلِیَْكِ بجِِذْعِ النَّخْلةَِ  ﴿ وَهُّزِّيو: عزوجل كقولهعلیها 
: زوجلع  كقوله علیه السلام التخلیق مثل عخلیق عیسٰ  فهذه ةالتخلیقسور
یِن  مِنَ  عخَْلُّقُّ  ﴿وَإذِْ  یْرِ بإِذِْنِِ فتََنفُّخُّ  كَهَیْئَةِ  الطِّ ا فیِهَافَتَكُّونُّ  الطَّ لا (۲۸)بإِذِْنِِ﴾ طَیْر 
یضاح والتفصیل ان الله ععای خلق الانسان وفی والا التعریف بطاقة ای جةحا

 لوثیقةا الصلة ان الشریف المحدء علی هذا وانطلاقا عخلیقه الانسان آخرععحیر 
والمخلوق موجود مع عخلیق حسن )انسان كامل(  الخالق بین المتینة والعلاقة

 وفیالص الخواجه وشاعرنا قةی انسان فاجر  صلته غیر وثیأومع عخلیق قبیح 
 :وقال شعره فی أیضا الناس یحاضر فرید
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 نهیں قال بیشك حال هے
 پلپل اساڈے نال هے
 نازك مزاج و نازنین
  (۲۹)هذا جنون العاشقین

 

 :عرجمه و عحلیل

 حال     بل    القال    هو      ما
 وآخر حین بین معنا و هو
 المذاق   ورقیق المزاج  لطیف   هو
 العاشقین    جنون    هذا

 

لاریب فیه ان شاعرنا یحین للناس ان العاشق یدوم فی استغراق 
اس اذهان الن عستطیع ولا الأمر حقیقه ویكشف ععایٰ  قدرة الله مظاهرویشاهد 
 جلا ومن الانسان معتاد من اعلی ععای الله مشهادة قدرة ول: انیق هوو  ففهمها

 فی: العاشقین الحقیقة هذا جنون ولكن العقل عاری كان انه: الناس هذا یقول
 والعلاقة و هذه الصلة الحبیب فكر مع الآفاق فی یجول العاشق ان الواقع

ة وهشوال الغضب من منزه قلحه ان ععای الله یعحد من: قیل كما له مشاهدة
ة مامن احد من الناس عنده وعلیه عرك الإحساس مغمض وعینه الخلق وسوء

 ابدا مادائ الله الله الله: العحد ویقول عزوجل ة اللهوعلیه عنایة القلب ای حضر
نری  (۳1)ساكحتین۔ عیناه المشاهدة لوكانت و هذا مقام نفسه عن یشعر لا حتی

 ینالعاشق جنون هذاره كما قال  شع فیان شاعرنا الصوفی قد اوضح هذه الحقیقة
ة قدو من كان وانه  وبلیغا فصیحا شاعرا كان شاعرنا ان والتصوفالزهد  بدون
 صوفی:ال الخواجه شاعرنا وقال ذلك علی واضح دلیل هذا الشعر ان العلماء

 هك جا هن احكام شریعت
 هك جاهن اسرار طریقت
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 عهـیوے كیا دریافت حقیقت
 (۳۱)كون اے پهولے پهولے

 

 وأیضا قال:
 اپنی حقیقت گول عوں
 بے كوں نه اصلوں پهول عوں

 یاد اساڈابول عوں ركهـ
  (۳۲)آنیں نه شك هی محض پك

 

 عرجمه و عحلیل:
 فی جانب احكام الشرعیة

 الطریقیة اسرار آخر جانب وفی
 كیف یمكن حصول الحقیقة

 ی یكشف عن ذاك الذمن هو 
 فابتغ    حقیقة    نفسك
 لا عبتغ عیوب غیرك
 فاذكر   وعظنا   ان
 ذلك حق لا ریب فیه

 

 النفس ای معرفة ةوحقیق( قةنلاحظه ان شاعرنا جاء بلفظ )الحقی
 النفس: الحقیقه والشریعة ومعرفة ةللحقیق التشریح نحاول نالنفس الآ

والحقیقة هی  ةیالامور الظاهر ةعلام هي عند الصوفیین متفرقان الشریعة
مع  ةعلاق لهاوالصوم والحج  المثال الصلوة الامور الحاطنیة علی سبیل ةعلام

وفی ذلك قال (۳۳)بالحقیقة ةصل لهاالیقین والصدق والاخلاق والتوكل  الشریعة
هو و ودالمعح بین و العحد بین الذی النافع العلمهو هذا الشیخ ابو طالب المكی:

وقال  (۳۵)نهایة له لیس العلم هذاوقال ابو سراج الطوسی (۳۴)’’تلقاه بهی الذی
 ة غایلا بحر فی وقع الیهاهی  ی علم الحقائق فاذا انتإأیضا: غایة جمیع العلوم 
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 موعل التصوف وعلم الحاطن وعلم الاسرار وعلم والعرفان القلوب علمهو  له و
فی معنی  وردت كلها العلوم وعلك ذلك غیر وای المعاملات وعلم الاحوال
 (۳6)واحد

وقال الامام الشیخ ابو طالب المكی: فضل العلم الحاطن علی العلم 
 (۳۷)الملك علی الملكوت كفضلالظاهر 

وقال الامام القشیری: الشریعة امر بالتزام العحودیة والحقیقة 
 ۔مشاهدة الربوبیة فالشریعة ان ععحده والحقیقة ان عشاهدوه
اء ا هدانا الیه الانبیوقیل ان المعرفة لله ععای لها طریقان: واحد منهم

وقیل فی ذلك ان المعرفة لله ععای طریقان  (۳۸)والثانی حدده الأولیاء والعارفون
واحد منهما الذی اختاره الانبیا عليهم السلام والثانی ما بین الله عزوجل 

وقال شاعرنا الصوفی فی الشعر الثانی:  (۳۹)۔وبین عحده فی الواقع لا وسیلةبینهما
گول عوں: ما احسن قول علی الهجویری فیه وقال: لیس صفة اپڑیں حقیقت 

نری فی هذا الطریق لبنة  (۴1)من صفات الحشر لأن الحشر مدر لایخوض كورا
بعد لبنة درجة بعد درجة بعض الاحیان رغحة عن الأموال والأولاد وأحیانا 

نلاحظ ان شاعرنا قد عحدث وعرض الناس فی صورة  (۴۱)وجود الحق مع فقدانك
الأشعار وكل ذلك یدل علی انه كان صوفیا وصالحا لله ععای: ولذا قال شاعرنا 

 الصوفی:
 سے گهـدو     داسحق    اوست   همه 

 فاش عهـئے كجهـ لگڑے
 عشق دی بات نه سمجهـن اصلوں 

  (۴۲)ركهـڑے    ملوانے   اے 
 

 :عرجمه و عحلیل
 الوجود درس وحدةدرسنا 
 شتی   اكتشافات   وانكشفت
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 الناقصون العلماء فهمهالا ی
 قط       العشق        اسرار 

 

الوجود فی اشعاره كما قرأنا  النظر لوحدةوجهة  یؤكد شاعرنا اننشاهد 
هی ود الوج ةوحد: ععای الله عوفیق من ذلك فی التفصیل نحاول هذا والآنقحل 
بعض الصوفیین الاكابریین من  یساعد هذه النظریةالتصوف  فی صعحة ةدرج

الشیخ  عرض هذه النظریة الذوق والحال شطحات ولكن من الناحیة العلمیة
اكبر محی الدین المعروف )ابن العربی( عرضا دقیقا ورقیقا وانه قد ذكر دقائق 

 عحدث و( الحكم فصوص) وفی كتابه )فتوحات مكیة(  الوجود العلمیة وحدة
هی ا مر كمكه ودعواه وقد شرح بعض العلماء والصوفیین ولكن الأ مسل وعحین
 سححانه ذاتهو  الوجود عند ابن العربی : ان الوجود واحد و ةوحد م منهوالمف

 كل اساس وعلی فیها ویبرز یظهر ععای الله وان مظاهره كلها والحاقیات وععای
 ذه الفكرةائه وصفاعه عزوجل وعحدث ابن العربی فی هاسم مظهر موجودات

 نالحاط هو و مهومف كل فی اهرهو الظرا فهوظكل خلق  جرئیا  وقال: فان للحق فی
 (۴۳)۔وهیئة ةصور العالم ان قال من فهمعن  إلا فهم كل عن

 :خروقال فی مقام   آ
 اتبصف یظهر المخلوق المحدثات ألا عری بصفات ظهرألا عری الحق ی 

 حق المحدثات الصفاتما هي ك له حق وكلها آخرها إی اولها من الحق
 (۴۴)للحق۔

ملاحظ ان شاعرنا الصوفی قد عرض النظریة فی وحدة الوجود فی البیت 
الأول بالفاظ )همه اوست( وفی الشعر الثانی وهو یقول: ان العلماء لا یعرفون 
حقیقة الأمر لأن لهم العقل مستوی الحقیقة ولكن العقل لا عستطیع فهم 

لعقل حادث والحادث لا یمكن له حصول ادراك الحقیقة وفی ذلك قیل: ا
وقال كلابازی فی ذلك: العقل حادث ومخلوق والحادث والمخلوق  ۔القدیم

وفی ذلك ما احسن قول الشاعر  (۴۵)یهدي إی الحادث والمخلوق لا ای القدیم
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لا ریب (۴6)۔الصوفی لا یستدل علی الحاری بحضعة رأیتم حدثا ینبئی عن ازمانی
ل حادث و مخلوق ولكن العقل اول خلق من خلائق الله ععای كما فیه ان العق 

كْرِ إنِْ  (۴۷) اول ما خلقت العقل((قیل  وفی ذلك قوله عزوجل: ﴿فَاسْألَُّوا أهَْلَ الذِّ
مْ لا ععَْلمَُّونَ  ان الله ععای یخاطب اهـل الذكر لا اهـل العلم ولا اهـل  (۴۸)﴾ كُّنْتُّ

العقل لأن اهـل الذكر )الصوفیین، هـم یفهمون حقیقة الامر والحال فیما 
ولان علینا المشَِ علی  ۔اهـل العلم وأهـل العقل هـم خارجون عن هذا المجال

 خطوات الصوفیین واهل الذكر لادراك الحقیقة وقال شاعرنا الصوفی:
  عجب خطرات عجب مزاته ـ

  (۴۹)عجب شطحات عجب لمحات
 

 عرجمه و عحلیل: 
 وسوسات القلب و مخاطره عجیحة
 حةلمحات فقدان الوعی وشطحات عجی

 

 نشاهد ان شاعرنا یتحدث عن كیفیات القلب بعض الاحیان هو
 علامات یظهر علیهبیت المخاطر و فی بعض الوقت  واحیانا الوسوسات مركز
ن نمارس التشریح له شطحات والآعحدو  الأیام بعض وفی الوعي فقدان

م عم علمكاخذ: البسطامی بایزید قال ۔لشطحات كما ذلك اصطلاح التصوف
وفی ذلك نقل العلامه  (۵1)میتا عن میت واخذنا علمنا عن الحي الذی لا یموت

 لا:  وقال حجاب والرسول حجاب نوقال: القرآ جوزی صاحب الطریقة ابن
 هذا الحجابلم یحق  وقال بعض الأحیان (۵۱)ععای وعحد الله الا الدنیا فی شیئ
اما  (۵۲)۔یین فی هذا الطریق ای الصوفیینالماش فم من الشطحات كلمات وبدت

 لیع  انطلاقا ۔ؑالرسول لا یدعی سمع كلام الله عزوجل الا بوسیلةجبریل
 اكبر یخالش  قال ذلك وفی ربی عن قلبی حدثنی: الصوفی قال الشریف المحدءهذا 
 كونی الدرجات رفیعهو  ربی عن قلبی حدثنی قال من: العربی ابن الدین محی

ه هذ یحلغ ولای وبین من سواه الذی لا یعرف هذا ععا الله بین القلب حجاب
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لا ریب فیه ان هذه الكلمات عكتفی  (۵۳)علیه۔ یفتی مههـف من اعلیالمكانةوهذا 
والدین غضحا و غیظا وسخطا ومن هذه المناسحةقال  بعالم الشریعة

والدین وله مكانةفی العلم والعمل لا یسلم  ةالشریع عالمالعلامةابن جوزی هو 
عن  انه یستغنی خرهو یقول: من قال حدثنی قلبی  عن ربی فی ععحیر   آو بلهذا 

 علیه الله صلی) الله رسول عن استغنی ومن( وسلم وآله علیه الله صلیرسول الله)
وحسبنا فی استغناء عن رسول الله  (۵۴)كفر۔ فقد رسالته وعن( وسلم وآله
( هذه الكلمات التی وردت فی احیاء علوم الدین للغزای وسلم وآله علیه الله صلی)

 مهـعلی میوم القیامةبأنبیاءهـ اوقال سری سقطی فی ذلك: عدعی الامم كلهـ
 ةام ویاعیسٰ علیه السلام   ةام یا وعلیه السلام  موسی ةام یا فیقال السلام
 نادونی مین لله ععای فانهـالمحح كان واذا( وسلم وآله علیه الله صلیمحمد )

ویتعرض العلامةابن جوزی فی علم الحقیقةالذی یدعی (۵۵)۔أولیاء الله ععایب
 علی یفتیوهو  (۵6)الشیطان۔ وسوسات ذلك كل ان: یقولالصوفییون به بل وهو 

ویدكون محادالدین  ةالحسن الاعمال یححطون موقال انهـ لحقیقةا علم علماء
 معنی یه ـو غایتنا ای نرجع نححثنا والآم  عن عجاوزنا أیضا وقدالحنیف 
 غیحل  العحد كان اذا والشعور الوعي فقدانهو  التصوف اصطلاح فی الشطحات

 حةالعجیوالعرفان یفقد الوعی والشعور ویصدر منه الكلمات  ةدهـالمشا مقام
 هرةلاالظا فی یحدو انه عاری العقل والشعور كما قال منصور الحلاج انا الحق

 ةالشط مهومف عن الاكتشاف دنایناسب له ان یقول كذا وكذا فحوسعنا اجتهـ
 ن نكتفی علی ذلك كما قراءنا فی الشعر التای ان شاعرنا الصوفی له علاقةوالآ
ج و بایزید البسطامی منصور الحلا والصوفیین مثل بعلماء علم الحقیقة وصلة

 ذلك وكل ذلك یدل علی انه كان صاحب المعرفة ابن العربی ونحو محی الدین اكبر
 والادراك والعرفان وقال شاعرنا الصوفی:

 احد عے احمد فرق نه كوئی
  (۵۷)واحد ذات صفات نیں
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 وأیضا قال:
 احد اوهی هے احمد اوهے
 میم دے اولے دلڑی موهے

 

 (۵۸)فرید ركهـیں هر  آندهـیان 
 وأیضا قال:

 احد ها بنڑ احمد آیا
 (۵۹)موهیس چین مچین

 

 عرجمه و عحلیل:
 لا فرق بین احد و احمد

 والصفات الذات فی واحد ماهـ
 لا فرق بین احد و احمد

  المیم     وراء  القلب     یولع 
 احمد كان احدا و جاء فی صورة

 وغرمت الدینا كلهـا له
 

: عنحه! كن محتاطا لا حذار ۔إی الشرك یشیر مهوالمفهذا  فی الظاهرة
اله إلا الله وان محمدا عحده ورسوله والمقصود به ان ابتغاء الحعد بین احد 

 فی: وقال عحدالحقواحمد خطاء كما فصل القول فیه الدكتور مهر 
ی الذی ینور ععا الله انوار من نورفی احمد ولكن هو  هرةحرف المیم زائدةالظا

ةواستراحت كل دایهـال ای الناس تدیهـیالسموت والارض و من اجل هذا 
دابةفی الأرض بمجیئه والنور المحین ولك اسوةحسنة ومعرفته و ععلمه 

من حقلات الجریده  وفی ذلك قال ابو الحسنین فی حقلة(61)۔وعربوعه
 لوجه اـهوج عل بالنعل)باكستان( نور الله فی كل انحاء العالم ونور الله حذ والن 

 اقطار فی موجود ععای الله انوار من ضیاء والتنفس الخفقان مع جنب فی وقریب
 اناذك ۔اخری ةصور فی دولكن طریق الشاهـ’’ فتح‘‘يء باسم لاش  اهـكل العالم
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 دا كان الحسن امام النظر یشاهـاذ و الوجود حضور لایمكن النظر امام الحجاب
ل حمراء ك  أین إی أین وابو الحسنین یضرب مثلا وقال: اذا كانت النظارة من

صافیةكل شیئ یری بدون عیب اذا كان فی العین  شیئ یری احمر اذ كانت النظارة
 عایع الله نور وجود حضور یمكن لا كیف(وسلم وآله علیه الله صلی) نور محمد

 عاریا عكون ان علیك وال  آن ععای الله الا ذات لا عزوجل الله غیر ذات من له ـ
وه وفی عینیك ثمد عراب قدم الشیخ والنظر بعد والنح التوحید فی الشرك عن

 (6۱)۔ذالك ماذا عری
 یهعل الله صلی) رسول بححل یربط لا الفكر كان اذا: قال خرآ حقل وفی

الشیطان فی مرصاد  واما رجل اهـل بینهـ نسان مثل الطیارةفالإ(. وسلم وآله
 والغوی الخطاء ای الانسان دیهـیوهو  الانسان فی شحكة یورطالانسان وهو 

ذلك یكون نظر العین طمعا وكلام اللسان لغوا وسمع  بعد: الفكر ولشعثت
ووجود الانسان  الاذنین عبثا والمشي شرودا  واستخدام الید وحشیة

 للها نورهر مظ ( وسلم وآله علیه الله صلیلا ریب فیه ان رسول الله) (۲6)مة۔ندا
 (.لموس وآله علیه الله صلی) برسول یأعوا بان الناس یحكم الله ان بل ععای
وْنَ حَتّیٰ  ةعوصی بعد ارعكاب الجریمةكما قال الله عزوجل: ﴿فلََا وَرَبکَِّ لَا یُّؤْمِنُّ

وْکَ فیِْمَا شَجَرَ بیَْنَهـ مُّ وْا لَا  ثُّمَّ  مْ یُّحَکِّ سِهـفِیْ  یجَِدُّ ا مْ انَفُّْ مَّا حَرَج  وْا قَضَیْتَ  مِّ  وَیُّسَلمُِّّ
ا بین الله ععای ورسوله)صلی الله علیه وآله  وذلك یدل علی القرابة (۳6)﴾عسَْلیِْم 
 عدل علی الاعیة ةیهر عحد الحق وهذه الآم  الدكتور مهولمف طحقا وذلكوسلم( 
: لكریما الذكر فی قیل كماالله ععای و رسول)صلی الله علیه وآله وسلم(  قرابة
یعنی  (۴6)یُّوحََ﴾ إلَِاّ وَحْي   هُّوَ  إنِْ   oالهَْوَىٰ  عَنِ  ینَطِقُّ  ادنی﴿وَمَا او كوسین قاب فكان

 یر آخرععح وفی ععای الله بأمر الا (وسلم وآله علیه الله صلیما ینطق رسول)
ید رحمه فر اشعار شاعرنا الصوفی الخواجة ذلك عرجمة وكل ععای الله كلام كلامه

 :یقول أیضاالله ععای وهو 
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 جیں رمز را ول جی بجهـی
  (۵6)عاں عهـئے مشاهده رات دن

 

 عرجمه و عحلیل:
 من وقف علی طراز الحبیب

 ارالیلا و نهـ ةدیقوم بالمشاهـ
 

ةذات سححانه و ععایٰ ولكن دنلاحظ ان شاعرنا یتحدث عن مشاهـ
 الشیخ ابو طالب المكی قال:   ةدعلی طرازه و معنی المشاهـ الشرط الواقفیة
اوكما قال النووی:  (66)دةمشاه الغیب بعین الیقین فهو معاینة

ان یقین القلب فی التصوف یقال له فرع نور من انوار (۷6)اسم الیقین دةالمشاه
 من ذات سححانه و ععای فی التی ودیعة الفراسیة من القوة ةعحار یالله ععای وه ـ

ساطعة من سواطع الانوار لمعت  ل الواسطی: ان الفراسةقلب المؤمن وفی ذلك قا
فاجاب: ارواح عنقلب فی الملكوت  فی القلوب اذا سئل عن رجل فی الفراسة

ماهو  (۸6)دة۔علی معانی الغیوب فتنطق عن اسرار الخلق نطق مشاه متشرفة
فَثَمَّ وَجْهُّ وَلُّوّا عُّ  , وفی ذلك نقدم لكم آیات الذكر الحكیم: ﴿ فَأیَنَْمَاالمشاهدة

 ِ  (۹6)﴾الَلّ
  َ  حَحْلِ  إلِیَْهِ مِنْ  ﴿وَنحَْنُّ أقَْرَبُّ (۷1)یَرَى﴾: ﴿ ألَمَْ یعَْلمَ بأِنََّ الَلّ
 (۷۲)دة ۔ای فضاء المشاه وقیل فی ذلك الخروج من میدان الغفلة (۱۷)﴾  الوَْرِیدِ 
ة جاهدمن كربات الم  الصوفیین و بذلك یتجشمون كربة ةهي حیا دة المشاه

 یو كان اذا: الهجویری علی قال ذلك ومن سهمویتركون الدنیا ویفنون عن أنف
وقال لمن  (۷۳)بقلحه ععای الله یری ان یستطیع له سجنا الدنیا یجعل ععای الله

الحاطن  ةدن مجاهـلأ الخالصة ةدیكون له المشاهـ الخالصة ةدكان له المجاهـ
وفی ذلك قال الشیخ ابو طالب المكی: فانه ینیر  (۷۴)الظاهرمجاهدة مقرون ب 

الغیب وفی جلائه صفاء الیقین فتدخل  معاینة القلب ویجلوه فی استنارة
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 ةأوالقلب كأنه كوكب دري فی مر والجلاء علی البیاض والرقة الاستنارة
 (۷۵)ة۔مجلو

 یری مجلوة ان ابا طالب المكی یشحه القلب بالمرأةاذا كانت المرأة
ای  من اجلی مرأعه صافیا واضحا وكذالك قال شاعرنا الصوفی الخواجةالتصویر 

: ﴿لمَِنْ كاَنَ لهَُّ عزوجل قوله ذلك وفی واضحا الحبیب عصویر یریالقلب وهو 
مْعَ  أوَْ ألَقَْ  قَلبْ   وَ شَهِید﴾ السَّ المراد منه لمن كان له قلب بدون عیب ای لا  (۷6)وَهُّ

 ا فیامولا ینس ان الذكر یلعب دورا  هـالحق  ةمشاهد یستطیعنقطةفیه وهو 
القلب ونورانیته ونری ان كل واحد من الصوفیین یحث الناس علی  جلائیة
 ۔الحق وعصفیة القلب فی اسلوبه نظما او نثرا  كما شاعرنا الصوفی  ةدمشاهـ
: وفیینالص من متكاملا كاملا صوفیا كان انه علی یدل وذلك شعرا الناس یحاضر
 :الخواجة شاعرنا وقال

 جے یار فرید قحول كرے
 سركار وی عوں سلطان وی عوں
 ناعاں كهتر كمتر احقر ادنی
  (۷۷)لاشََء  لا امكان وی عوں

 

 عرجمه و عحلیل:
 ان كان القحول فی حضرةالحبیب
 ةفانت وای الولایةوصاحب السلط
 والا فانت رذیل ذلیل احقر وادنی
 فانت لیس بشََء  ولا امكان لك

 

 دالعح ان یقولنلاحظ ان شاعرنا یعترف اعترافا للعجز والخضوع وهو 
ت ة عحالجن كانت اذا العقل عاریة وهو الجن ویرجو والحسنات الصالحات یعمل

 ذلك ای لنا دیامر الجیب فان الجیب یعطی الجنةلمن یشاء فان هذه الفكرةعهـ
والولایات  الجنةول لدخ اماةلا علعب دورا هـالصالح والاعمال الحسنات بان
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عای یحدو مر الله عألا بإما  بل كل شََء  فی ید الله ععای ولا یتحرك شَيْء والسلطة
بهذه الاشعار ان الله ععایٰ فعال لما یرید ویفعل ما یشاء ان الله ععای مختار فی 

ُّ  ﴿هُّوَ  عزوجل كقوله صمدهو و احدهو و اصنیعاعه لایشیر ویشار فیهـ الَلّ
ُّ  o أحََد   مَدُّ الَلّ ا وَلمَْ یَكُّنْ لهَُّ  o وَلمَْ یُّولدَْ  یَلدِْ  لمَْ  o  الصَّ و  ﴾ كُّفُّ وفی ذلك قال (۷۸)أحََد 

﴾ رَبكََّ  إنَِّ   : ﴿خرآ الله ععایٰ فی مقام وفی ذلك ما احسن بیت  (۷۹)فَعَّال  لمَِا یُّرِیدُّ
ا  الكریم نةالقرآیمن شعر قیس بن الخطیم طحقا لآ جِید  ا مُّ كان قیس شاعر 

ا، من جمیل شعره ما اختاره صاحب   :"دیوان الحماسة" مُّكثِر 
نَاهُّ     یُّعْطَی    أنَْ    المَرْءُّ    یُّرِیدُّ    مُّ
َّ     اللهُّ     وَیأَبَْی    (۸1)یشََاءُّ     مَا    إلِا

 

 و هكذا قال الإمام الشافعي:
نَاهُّ   یُّرِیدُّ المَْرْءُّ أنَْ یُّعْطَی   مُّ

ُّ  إلِا  مَا  أرََادَا    وَیأَبَْی  الَلّ
ولُّ   فَائدَِتِِ وَمَالِ  المَْرْءُّ  یقَُّ

ِ أفَْضَلُّ مَا اسْتَفَادَا    (۸۱)وَعقَْوَى الَلّ
 

 اسالن من احدا عحتقرن لا! نةفقال ابن المقفع فی كتابه كلیلةدم
 مامهـ ایجب علی الانسان ان لا یحتقرن  شیئ ما فی الدنیمنه  المراد ائمهـوالح
 ان ۔لا برجل الذی لا یعرفه الله ععایإكافر والفرس والخنزیر وال  المؤمنهو 

 واحقر مهـوارذل الناس اذلهو  ععای الله عن والطاغی والحاغی والطرود الشرود
ُّولَٰئِكَ  الحكیم الذكر فی قیل كما اجمعین مهـوادنا الناس كاَلْأنَعَْامِ  ﴿أ
﴾ هُّمْ  بلَْ  ر وادنی من الخنزیر ومن هذه واحق  وارذل واذل اضلیعنی هو   (۸۲)أضََلُّّ

 من ضاءر یبتغیبل وهو  لا یفتخر الاعمال الحسنة ان شاعرنا الصوفی المناسحة
الله ان یغفر ذنوبنا وذنوب جمیع  ندعو ةایهـالن فی والآن ععایٰ  الله مرضات

مین من المسلالمسلمین و یرحم علینا وعلی جمیع المسلمین وقنا وق جمیع 
ا هذه ربي : اقحل من الافتخار  والتدلل وقنا من المشَ فی الارض مرحا ویا مولنا
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والألفاظ انت قادر علی كل امر : فی یدك  من الاعمال الصالحة الحقیرة ةدیالهـ
ّ مَنْ عشََاءُّ﴾ ﴿۔الخیر ّ مَنْ عشََاءُّ وَعُّذِلُّ  (۸۳)وعُّعِزُّ

فی  ةلآعیا باالألفاظ نأتی نوالآلولا رحمت لطاحت رأسی یا موی الكریم : 
لی سبیل ع  الفصحی الكریمة العربیة عتعلق باللغةو عتصل اعر بعضا منهـالش هذا 

ولا امكان( ان الرجل الذی قائم  المثال )القحول، السلطان، احقر، ادنی، لاشَيْء
 ةلص اهذه الألفاظ لهـ ان عردد بدون یقولوهو   العربیة بالوعي القلیل باللغة

 فی لتاستعم الهـك بل قلیلا القدرلا بهذا  العربیة باللغة متینة وعلاقة وثیقة
 ةاللغب الخواجه علم علی عدل یه ـو امكان شََء ولا لا: جملة ذلك وفی اصلی معنی

 یعنی كان صوفیا وعالما وشاعرنا الخواجه قال فی الفقر: العربیة
 فقر فنا دا راه اڑانگا
 (۸۴)هن لكهـ لكهـ آفات نیں

 

 وأیضا قال:
 عشق هے هادی پریم نگردا
 عشق هے راهبر راه فقردا
 (۸۵)عشقوں حاصل هے عرفان

 

 عرجمه و عحلیل:
 صعب جدا طریق الفقر  والفنا

 ةالشدائد والمصائب فیه كثیر
 ةالمود دیار فی ادیهـالالعشق هو 

 الفقر طریق ای دیهـیهو و
 فةوبذلك حصول الادراك والمعر

 

نری ان شاعرنا یتحدث عن الفقر والفناء في الله ععای وفصل القول 
 لا والفنا صعب الفقر طریق یقولفیه عفصیلا فی الفرار عن النفس وهو 

 الرجل معتاد من اعلی وذلك المسلكهذا  یسلك ان منا واحد كل یستطیع
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 ۱۷۹  دآبا فیصل یونیورسٹی، کالج گورنمنٹ عربی، و اسلامیہ علوم

 نحاول والآن الطریقالرجل العام ان یختار هذا  ةقدر من وارفع العادی
 فی ؟الفقرأنت ععرف ماهو  الفقر بحر فی نغوص: اولا والفنا للفقر التشریح
ةكان الفقر فی معنی عدم المال ولاسحاب والفقیر الذی لا یستطیع بذل الحدای
 اساس علی یقوم التصوف نظام نوالآ  (۸6)۔واحدا  بل یحتاج ای الاخرین الحیاة
 دونب الاشیاء عرك منه لمرادا بل التصوف فی مقصود لا الدنیا عرك ان الفقر۔

ای فی مفهوم دون الله عع ةوالآخر الدنیا شَيْء فی ویتناول كل عماما ععای الله
الفقر نفی صفات نفسه و عرك  هذه المناسحة ومنعلیه السلام  آدم الاروح ابن

 عاذم بن یحي سئل اذ الصوفیین۔ عند الفقر مهومفالدنیا لله عزوجل وهذا هو 
 ۔:قال الفقر مهومف عن الرازی

 (۸۷)۔احقیقةلا یستغنی احد الا بالله ععایٰ واسمه عدم الاسحاب كلهـ
 اشیاء كلهـالقلب من الأ ةفراغ الفقر مری مفهوجوی وعند الشیخ اله ـ

 (۸۸)للحق۔ إلا
اب والأسح ةیوقال فی شأن الفقیر الذی یستغنی من الاسحاب الظاهر

وفی شأن الفقیر قیل   (۸۹)۔له عدم الاسحاب یسیر بل سواء عنده اوعدمهـ
وزلك عحقیق لفظ درویش ؛ اگر عرا پرسند كه لفظ درویش چند  بالفارسیة

حرف است بگو پنج حرف است اول: دال : ازدال دنیا را طلاق دادن است ودوم : 
حرف ری است: ازری رنج دین را باید كشید سوم واو است: از واو واقف شدن 

او التفات نكند  وبغیر خواستن خدا یاد یي از است یي حرف( رابراز مولا چهـ
  خلق۔ مهپنجم حرف شین است: ازین شفقت كند برهـ

من  فی الدنیا اعلٰی و ارفع ویصف الصوفییون الفقیرو یقولون: لا شَيْء
 ولحاس الشرف ردا الفقر: قال الخواص احمد بن یمالفقر ومن ذلك ابراهـ

العارفین  ةوغنیم المؤمنین وزین المتقین عاج و الصالحین جلحاب و المرسلین
المریدین وحظ المطیعین وسجن المذنحین و مكفر للسیئات و معظم  ومنیة

 لللحسنات ورافع الدرجات ومحلغ إی الغایات و رضاء الجحار و كرامةلاه ـ
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 ةوفضیلةرفع اداومة فی الفقر لهـالم انومن اجل هذا  (۹1)ةمن الابرارولای
 ای الله ععای ةدایهـال طرق من طریق خیر افی التصوف علی اساس انهـ ومكانة

الصلحاء القشیری الحق  الشریف ان الامام وقدوة المحدءوانطلاقا علی هذا 
 الله نا ذلك فی یری القشیری ان السلام مالفقراء  فی صفوف الانبیاء علیهـ

وفی  (۹۱)م۔الارض بسبحهـ ةفیداب من ما ویرزق بالفقراء الخلائق یحث ععایٰ 
 شأن الفقراء الحدیث ذكر فی الموضوعات الكبری لملا علی القاری فی الصفحة

( وسلم وآله هعلی الله صلیقال وانتمی بذلك ای رسول الله) اثنتین وستین ومائة
 فی الافریق منظور ابن وقال الناس فی عام حدیثری وبه افتخر: هذا فخ  الفقر
 العلامه وقال: جةوقال الفقر الحا (۹۲)المحتاج عندالعرب الفقیر:  الفقیر معنی

 جاء الذی( كةاسم البراءةمن المل  الفقر مهوالمفهذا  نقد فی قیم ابن الصلاح
 لهقو ای: كةم المل عد لفظ عن الشیخ عدل وقال: السائرین منازل صاحب به
هذا  ةنسح ومن التصوف اساسهو  الفقر ان بذلكیظهر  (۹۳)كةمن المل  ةالبرء)

 من دءیبت التصوف ععحیر آخر وفی الصوفیین عند مكانته واعلی ارفع الفقر
 الزهد رأسهو  الفقر بصوفی لیسهو ف الفقر عاری الصوفي كان اذا الفقر

ور الدین جامی قال )الفقر اذا عم ن الرحمن عحد مولانا ذلك وفی والتصوف
 (۹۴) ۔یتقرب العحد ای الله ععای(

ُّ الجَْاهِلُّ  عزوجل وعلا: ﴿وقوله  ُّ ّفِ  یَحْسَبهمُّ مْ  أغَْنِیَاءَ مِنَ التَّعَفُّ ععَْرِفُّهُّ
َ بهِِ عَلیِم   لایَسْألَُّونَ  بسِِیمَاهُّمْ  وا مِنْ خَیْرٍ فَإنَِّ الَلّ ان  (۹۵)﴾ النَّاسَ إلِحَْاف ا وَمَا عُّنْفِقُّ

 للها صلی)رسول عند و ععای الله عند محمودعدل علی شأن الفقر وهو  ةالآیهذا 
هو  الفقر ان المكی طالب ابو الشیخ قال ذلك وفی ۔ؒ  واولیاءه( وسلم وآله علیه
وقال الام الغزای فی ذلك ویشیر ای اقوال الانبیاء والاولیاء  (۹6) :بذاعه الزهد

فی  اول شَيْء (۹۷) من كونهواعلی وارفع افضل المال عدم ان مهـوآثار مواحوالهـ
 اداتع علیكم ونعرض نحین والآن الفناءهو  ةالحیا واحتیاجات النفس یاتشهـ

 ةالحیا لحذل مهـطرق علی عدل التی والفقراء الاولیاء وسجیات وخصائل
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 ولیاءا ان وقیل اشیاء كلهـمن الأ الانسان اثمن شَيْء الثمینةكما قیل ان حیاة
 اربعین ای الطعام یأكل لم مأكلوا غذاء ای عشرین ایاما  قریحا وبعضهـی لم الله
لا ة عشر یوما ا خمس ای الطعام یاكل كان ما عحدالله بن لوقیل فی سه ـ (۹۸)أیاما  

 فی جویریوقد ذكر علی اله ـ (۹۹)قط یأكل لم رمضانیوما من الایام وفی شهر 
فقیرین اللذین كانا جائعین من ثمانین ایاما  و یصلیان  ةقص كتابه
 لعقا ابی فی وقیل الحعض الفقراء اكثر منهـعرك الطعام  ومرة (۱11)عة۔بالجما
وكذلك قیل فی عیسٰ بن  (۱1۱)قریحا   سنوات اوسحع اربع الطعام یمس لم المغربی

نجم انه لم یأكل الطعام ولم یشرب الماء ولم یسترح المضجع ای سحع 
قدم ای بغداد وسكن فی  وقیل فی الشیخ ابی نصر السراج مرة (۱1۲)نةعشرةس

من غرفات المسجد وفی  ةغرف اعتكف قد رمضانفی شهر  یزیةالمسجد الشو
م ان ابا نصر السراج قد ع و ةالصلا فی اقتدائه علی الفقراء اعفق الوقتخلال هذا 

 ای لخادما یاتی یوم كل وفی مرات خمس رمضانلتراویح فی شهر  ةاصلا فی نالقرآ
 السراج منه رغیفةعند الافطار وكان یأخذ ابو نصر  شعیریة ةبرغیف غرفته

 العید وصلی الفقراء فی ولم یأكلها وقد رحل ابو نصر السراج من بغداد لصلاة
 ورای رغیفات شعیریة ةالغرف ای الخادم بالعید وبعد ذلك ذهـ اقتدائه صلاة
 اابی عبید الحصری متشابهـ وكذلك قصة (۱1۳)ی۔ه ـ كما اعلی حالهـ جمعاء باقیة

 ذكرو عماما   رمضانا كان یشرب الشراب فی شهر وم الطعام یأكل كان ما انه بذلك
ابو نصر السراج الطوسی فی كتاب اللمع الحاب فی ذكر الخصوص  هذه القصة
 من والطف اعم اهـمعانی فی یه ـو الكرامات من ععد لا التی مواحوالهـ

 فالتصو اساس: وقال الصوفییون فی ذلك انما الفقر والجوع هو (۱1۴)الكرامات۔
 طریق التصوف علیه ان یتجشم الجوع ومن لم یقدر علی إی الاقحال یرید من

 :باری الروز علی ابو وقال المجالذلك یناسب له ان لم یقحل ای هذا 
لیه ایام ع من اختار التصوف ولا یستطیع ان یتحمل الجوع ای خمسة

 (۱1۵)۔ان یكسب المعاش فی السوق
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 لفقیر جائع الذی كان واقعا علیوفی یوم من الایام قال ابوذاب الحخشَ 
الجوع: كن فی السوق لا یلیق لك التصوف وفی الفقراء  حملة قشعر الحطیخ وقایة

 الفقر یود شاعرنا ان فیه ریب لا ا۔ولكن نكتفی عن ذكر بعض منهـ امثلةكثیرة
 صعوبات یعرف كان انه علی یدل الشعرهذا و والدنیا المال ینكرهو و والجوع
 :قال انههذا  ولاجل ومصائحه الفقر

 فقر فنادا راه اڑانگا
  (۱16)هن لكهـ لكهـ آفات نیں 
 

وذلك یدل علی انه كان فقیرا صوفیا كاملا متكاملا ونری ان شاعرنا 
 والعرفان العشق الصوفی قد قال فی الشعر الثانی ان الفقر سحب المعرفة
 ۔یهـتدی ای لفقر یعنی العشق هو الفقر والعاشق هو الفقیر

 مةخاع
 الدراسة عستنتج إی النكات التالیة:

أثر عظیم فی المتصوفین كما كان له أثر عمیق علی المسلمین فی  ةللخواج ان .۱
 تمسكال من بمزید للمسلمین عوحَ وافكاره اشعاره عزال وما ة۔شحه القار

 سلام:بالإ
راعه ومحاض   شعره لهاویتناو مجالات المتصوفیة ةكافةالخواج فكر  یحیط .۲

 ۔ومقالاعه ورسائله
 وحدة الوجود فنجد ان معظم افكاره نتائج لنظریة واساس فلسفةوحدة

الوجود بتعالیم كتب  ةوحدةفلسف عكوین فی استفاد وقد ۔الوجود
  ۔والعارفین الصوفیة

 جهعو وقد مدرسته فی الدروس والقوعمهربهـا  ععلم العربیة ةالخواج ان .۳
دواوینه  فی ةوالعربی نیهوانه اكثر التلمیحات القرآ ةبالعربی شعره بنظم

  ۔الشعریة
 ۔ان شعر فرید رحب جدا عامة وبصورة .۴
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فی  ةالحلاغوبالاختصار فان كلام فرید الخواجة یمثل أمام اعیننا جوهر  .۵
 ۔المعانی والألفاظ

 هوامش
 

الخلفاء الراشدون / ۲۲1ص  ۳عاریخ  الاسلام لحسن ابراهیم حسن ج  .۱
 ۲۳۱النجار صلعحد الوهاب 

 ۱۲مجلة "آئین لاهور" ص: .۲

  ۳۵ ص ۱عوارف المعارف ج  .۳

 ۲۵۴ مقدمه ابن خلدون .۴

 ۲۲کتاب اللمع: ص  .۵

 ۲۴۹ص/ ۱الموسوعة المیسرة في الأدیان والمذاهب والأحزاب المعاصرة "ج .6

    6ص,۱عفسیر القران الکریم لابن العربی مقدمة ج .۷
    6ص,۱المصدر السابق نفسه: ج .۸
    6ص,۱ج المصدر السابق نفسه: .۹
 ۲۲کتاب اللمع ص  .۱1

 ۲۸کشف المحجوب :  .۱۱

 ۲۵۷ص فی الادب العربی والتركی، حسین  مجیب المصری .۱۲

 66 الانسان الكامل : ص: .۱۳

 ۵۵ص  ۱ دیوان فرید : ج .۱۴

 ۳الحدید, رقم الآیة : .۱۵

 ۲۱الایمان والاسلام : ص  .۱6

 ۲۱الایمان والاسلام: ص  .۱۷

  ۲1الایمان والسلام : ص  .۱۸

 ۱1۳الانعام: رقم الآیة: سورة .۱۹

 ۴۳ص  ۲عفسیر الخازن : ج .۲1
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 ۴۴ص  ۲ عفسیرالخازن : ج .۲۱

 ۵۹۴پیام فرید : ص  .۲۲

 ۳۵۳الموضاعات الکبٰری: ص  .۲۳

 ۲۴ص:۳1۔۱۱۔۹۳ الجریده باکستان: .۲۴

 ۲۴:المرجع السابق نفسهص .۲۵

 ۱6۴سورة النساء  رقم الآیة  .۲6

 ۲۵مریم رقم الآیة .۲۷

 ۱۱1المائدة رقم الآیه .۲۸

 ۵6۲پیام فرید: ص  .۲۹

 ۲۲۳کشف المحجوب : ص  .۳1

 ۵۹۷ صدیوان فرید:  .۳۱

 ۵۸۴پیام فرید : ص  .۳۲

  ۲۲کتاب اللمع : ص  .۳۳

 ۱۹۸ ص ۱قوت القلوب ج .۳۴

  ۱۸کتاب اللمع : ص  .۳۵

  ۳۷۹المصدر السابق نفسه: ص  .۳6

 ۳۲ص  ۲ قوت القلوب ج .۳۷
 ۲۸ص۲التفهیمات ج .۳۸

  ۵1 فیوض الحرمین ص .۳۹

  ۲۹کشف المحجوب : ص  .۴1

  6۳التعرف : ص  .۴۱

 ۵۸۷دیوان فرید : ص  .۴۲

  ۷۵فصوص الحکم : ص  .۴۳

 ۱۳۵المصدر السابق نفسه: ص  .۴۴

  6۳التعرف : ص  .۴۵

 6۵التعرف : ص  .۴6
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 ۸۲الموضوعات الکبٰری ص  .۴۷

 ۷سورة الانبیآءرقمالآیه .۴۸

 ۴۸۸پیام فرید : ص :  .۴۹

  ۲۵۳ص  ۲الفتوحات المکیة ج  .۵1

  ۳۲۴علحیس ابلیس ص  .۵۱

  ۳۷1کتاب اللمع ص: .۵۲

 ۵۷ الفتوحات المکیة: ص .۵۳

 ۳۷۴علحیس ابلیس ص  .۵۴

 ۲۵ ص ۴احیا ء علوم الدین ج  .۵۵

 ۳۷۳س ابلیس ص علحی  .۵6

 ۳۳۷دیوان فرید  : ص  .۵۷

 ۴۷6پیام فرید : ص  .۵۸

 ۵۵۲المصدر السابق نفسه: ص :  .۵۹

 ۳۷6المصدر السابق نفسه: ص :  .61

  ۲۳ص۱۸۔۱۱۔۹۳ جریدة باکستان : .6۱

 ۲۳ص۱۸۔۱۱۔۹۳ المرجع السابق نفسه : .6۲

 6۵النسا ء : رقم الآیة: سورة .6۳

 ۴-۳ النجم: رقم الآیة :سورة .6۴

  ۳۳6دیوان فرید: ص  .6۵

 ۱۸۷ ص:  ۱قوت القلوب: ج  .66

  ۱1۳التعرف ص   .6۷

  ۱۸۷ص  ۱ قوت القلوب ج .6۸

 ۱۱1 الحقره: رقم الآیة :سورة .6۹

 ۱۴العلق: رقم الآیةسورة .۷1

 ۱6ق: رقم الآیةسورة .۷۱

  ۱۳۱الرسالة القشیریة ص  .۷۲
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  ۲۲۳كشف المحجوب ص:  .۷۳

  ۱۱۳الرسالة القشیریة  .۷۴

 ۱۴۲ص  ۱ قوت القلوب : ج .۷۵

 ۳ ق : رقم الآیة :سورة .۷6

 ۴۳۷دیوان فرید: ص :  .۷۷

 ۴-۱ الاخلاص : رقم الآیة :سورة  .۷۸

 ۱1۷هودرقمالآیة : سورة .۷۹

 ۳61دیوان حماسه باب ادب  .۸1

الإمام   ۹4241الموسوعة العالمیة للشعر العربي رقم القصیدة :  .۸۱
نَاهُّ" وأیضا ذكره "یُّری الشافعي "حلیة الأولیاء  في كتابدُّ المَْرْءُّ أنَْ یُّعْطَی مُّ

أبو نعیم أحمد بن عحد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسی  :وطحقات الأصفیاء
بجوار محافظة مصر،  -السعادة  :ـ)ه۴۳1 بن مهران الأصحهانِ )المتوفی:

 ۴۱۵صبیروت  –دار الكتاب العربي - م۱۹۷۴ - ـه۱۳۹۴

 ۱۹الاعراف: رقم الآیة: سورة .۸۲

 ۲6آل عمران: رقم الآیة :  .۸۳

  ۳۳۷دیوان فرید: ص  .۸۴

  ۴۴۱المصدر السابق نفسه: ص  .۸۵

  ۳1ص  ۱ عوارف المعارف ج .۸6

 ۱16ص  ۲ المصدر السابق نفسه: ج .۸۷

  ۲۳کشف المحجوب : ص  .۸۸

  ۴1المصدر السابق نفسه: ص  .۸۹

 ۴۸1 کتاب اللمع ص : .۹1

 ۱61الرساله القشیرعه ص  .۹۱

 ۳6۸ ص : ۵ لسان العرب ج .۹۲

 ۴۴۳ ص ۲ مدارج السالکین: ج .۹۳

 ۱۹ ص, ھ ۱۳۲۲لوایح عهران اسفند ماه:  .۹۴

http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=lsq&shid=202&start=0
http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=lsq&shid=202&start=0
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 ۲۷۳الحقره : رقم الآیة: سورة .۹۵

 66 ص ۲ قوت القلوب ج .۹6

 ۲۳6ص  ۳ احیاء علوم الدین : ج .۹۷

 ۴۴ ص ۲ قوت القلوب ج .۹۸

  ۲۸۱ کشف المحجوب : ص .۹۹

 ۲۸۲المصدر السابق نفسه: ص  .۱11

 ۵۵۔۲۹ خیر المجالس .۱1۱

  ۵۳عنبیه المغترین :  .۱1۲

  ۳۹1عذکرة الاولیاء  .۱1۳

 ۳۳1کتاب اللمع : ص  .۱1۴

 ۲۳۴ ص : ۴ احیاء علوم الدین : ج .۱1۵

 ۲۳۷ دیوان فرید: ص: .۱16


