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Abstract: 

Hadith is a significant source of Islamic Shariah. Therefore, both jurists 

and muhadithin attempted to preserve it since the early period of Islam. 

It seems that sometime two or more Ahadithôs are presenting a certain 

meaning or an obligation, but in opposite perspective. One of them is 

about doing and second one neglects it. In this case, muhadithin have 

made rules and regulations to harmonies them by eradicating the 

contradictions. It is called Ilm-ul-Mukhtalif-ul-hadith. In this way, 

three steps are followed to resolve the meaning of that Ahadith. So, the 

third step is Tarjih (Science of preference). Hafiz Ibn Hajar, a well-

known traditionist, used this term in his book Fath al-bari at many 

places. This article aims to analyze Ibn Hajarôs method of preference 

applied in this writings in case of two conflicting traditions or 

narrations.  

Keywords: Tarjih or Science of Preference, Mukhtalif al-Hadith, 

Jurists, Muhadithin, Imam Ibn Hajar. 

 تعارف

قوال و فرامین جو دراصل اچونکہ قرآن  کریم کے اول مفسر و مبین تھے اور آپ کے صلى الله عليه وسلم نبی کریم 

۔قرآن سے تعبیر کیے جاتے ہیں اسی طرح محفوظ  ومصون ہیں جس طرح قرآن کریم محفوظ ہے حدیث و سنت

یٰ اور فرامین نبوی حقیقی طور پر تعارض و اختلاف محال ہے، 
ہ 
ل

کہ  ارشاد ربان ہےکہ جیساکریم میں بمطابق دعوائے ا

لہٰذا ظاہری ۱لیتے۔کی طرف سے ہوتا تو وہ اس میں بہت زیادہ اختلاف کو پااگر یہ )قرآن( اللہ کے علاوہ کسی اور 

یٰ اور فرامین نبو
ہ 
ل

ی میں اس کے وجود کی طور پر تعارض و تناقض نقص   عقل  انسان کی دلیل تو بن سکتا ہے لیکن کلام ا

متین میں نقص   دلیل نہیں۔ اس لئے کہ تعارض نقص کی علامت ہے اور مذکورہ دونوں میں نقص دراصل شرع

ضوں کے پیش متصور ہو گا جو کہ بہر حال کسی صورت جائز اور ممکن نہیں۔ چنانچہ احادیث مبارکہ میں اگر انسان تقا

علم مختلف ’ ’نظر کوئی ظاہری تعارض سامنے آتا ہے تو محدثین نے اس پر ایک مستقل علم کی بنیاد رکھی جسے 
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 قررر فرائئے ہیں۔ ظاہری تعارض کو رفع کرنے کے اصول و ضوابطکہا جاتا ہے۔جس میں محدثین نے ‘‘ الحدیث

 نے یانن جس کے مراحل میں ایک مرحلہ  ایک حدیث کو دوسری پر ترجیح دینا ہے،جس  کے بیسیوں قواعد محدثین

 نے  ؒ بن حجر عسقلان کیے ہیں ۔اس مقالہ میں ہم نے  ترجیح کی  اختصار سے بنیادی مباحث کو یانن کرتے ہوئے  حافظ ا

ض کو رفع جو اس علم کے اصول  ومبادیات استعمال کیےہیں ان کاتذکرہ کیا ہےاور ان سے احادیث  میں ظاہری تعار

 یہ حکم کی نشان دہی کی ہے جو دراصل ان قواعد کے اثرات ہیں۔یادرہے کہ اس ترجیح کی/کرتے ہوئے راجح مسئلہ 

تاہم اس پر اب تک کسی نے   شروحات میں جوجود ہیںیانن کردہ تمام تر صورتیں عملی اطلاقات کے ساتھ مختلف

صہ شہود پر لایا گیا ہے۔

 

من
تحصیل وصول نہیں کی اور نہ ہی اس کو   داد  

 اور اس کی مبادیات ترجیح

 کے مقالہ  میں سے ہے جس میں جھکاؤ، ائئل کرنا، فضیلت دینا یا غیر‘‘ رج ح’’لغوی تعریف :ترجیح 

 ابن منظور لکھتےہیں:  فوقیت دینے کا معنی ہوتا ہے،

øǾɓ Ʊȓ ɚɐɈȋ× ľ× úÛȠɤɔɏÛ Ȓȏå×ÀÿǾȔȏÛå ɚăȈ̩ȴȻ× ÛäÙÎÿǾȔɤȏȞȇ ȆȔąȏå2 
جائے اور وہ بھاری ہو  ترجیح سے مراد یہ ہے کہ کسی چیز کو جھکا دینا، جیسے ترازو کے ایک پلڑے کو جھکا دیا

 کر ائئل ہو جائے۔ ) گویا اس میں تفوّق کی صورت پیدا ہو جائے(۔ 

 ȒȏåÛ ü úæő‘ 3’’   اسی طرح حدیث میں آتا ہے کہ:  
 ‘‘  تولو اور پلڑا جھکا کر رکھو۔’’

 اصطلاحی تعریف:ترجیح کی اصطلاحی تعریف کرتے ہوئے علامہ آمدی  ؒ     فرائتے ہیں : 

 Ǿɔȁ ǾɔɜȯåǾȼȇ Ⱥɓ ÜɞɐȴɔɏÛ ˂  ̄ȄɏɫȚɐɏ ƷȔɏǾȬɏÛ Țȓ× úÛƳɇÛ ɖȻ ÝåǾȂȻ
ȞȗɥÛ øǾɔɛÛ ü ɎɔȼɏÛ Ȁȏɞȁ7 

کا مل جانا  دو متعارض اور مطلوب پر دلالت کرنے والی چیزوں میں سے ایک کے ساتھ کسی ایسے قرینے

 جس کی وجہ سے ایک پر عمل کرنا اور دوسری کا ترک کرنا لازم آئے۔ 

 اائم کمال بن ہمامؒ   اس بارے میں فرائتے ہیں : 

 ȈȤɣ ɫ Ǿɔȁ ȞȗɥÛ ˂̄ ƷȯåǾȼȈɔɏÛ ƷɐȋǾɔȈɔɏÛ ȚȓÛ ÝãǾɣæ åǾɜȷÛɏ ȄȐȓ ɎɈ ɞ
 ãȞɄɗÛ7 

 نفردد دوباہم متعارض مگر مماثل میں سے کسی ایک کی دوسری پر فوقیت کا اظہار،اس طور پر کہ اگر ایک

 ہوتو مستقلاً حجت نہ ہوسکے۔

 جبکہ علامہ تفتازان ؒ        فرائتے ہیں : 
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ȞȗɥÛ ˂̄ ƷȯåǾȼȈɔɏÛ Țȓɧ ƱɏÛ ÝɞɈɏÛ ľ× úǾȔȏȞɏÛ7 
 رض میں ایک کو دوسری پر تقویت دینا۔راجح قرار پانا یعنی دو متعا

م ہوتا ہے کہ ترجیح دیگر کئی محدثین اور اصولیوں نے ان سے ملتی جلتی تعریفات ذکر کی ہیں جن سے معلو

 عدّّد ہے اور ہی کی تعریف ہر ایک نے اپنے پیرائے میں کی ہے جو اس بات کی عکاس ہے کہ ترجیح کی صورتوں میں

کہ دو روایات میں سے  اثر انداز ہوتا ہے۔ البتہ ان سب تعریفات میں قدر  مشترک یہ ہےعدّّد ترجیح کی تعریف پر 

 تو یہ ترجیح ایک روایت کو کسی خوبی، قرینہ یا خارجی دلیل کے پیش نظر مقدّم کرتے ہوئے قابل عمل قرار دیا جائے

ں لیکن زائن و کانن اور ہت ہوکہلاتا ہے۔ ترجیح پر عمل کرنے کے لیے شرط ہے کہ دونوں روایات باہم متعارض 

ں رفع تعارض کے ابتدائی مراحل یعنی جمع و نسخ کا اکانن نہ ہو،نیز
 
می

دونوں  میں متفق ہوں۔ اسی طرح دونوں

  روایات  متعارضہ اثبات  حکم اور حجت پکڑنے میں یکساں ہوں، ہی وجہ ہے کہ ابن حجر ؒ     فرائتے ہیں  :

 úǾ˄ɓÙ Ⱥɓ ɚɤɏÛ åǾȬɣ ɫ ȒɤȏƳɏÛüȺɔȐɏÛ4 
 جمع کااکانن ہو تو ترجیح کی طرف ائئل نہیں ہواجائے گا۔ 

 علم الترجیح کی اہمیت و مقاصد

، اس لیے کہ یہ ترجیح کے علم کی درحقیقت اہمیت اور فضیلت حدیث کی اہمیت و فضیلت کو ہی متضمن ہے

ر اہمیت کسی بھی دوسرے علم کی وعلم حدیث پر عمل کی راہ ہموار کرتا ہے۔ محدثین کے یہاں علم   ترجیح کی فضیلت ا

علوم ہیں جن  ائنند ہے۔ بعض علماء کے ہاں علم الترجیح اور علم علل الحدیث و علم اسماء الرجال سب ایک ہی درجہ کے

سے کسی بھی حدیث کا معمول بہا ہونا ثابت ہوتا ہے۔ 

۸

 

  ترجیح کی شرائط اور وجوہ  ترجیح

 ہوں یوننکہ  طعی  کہ دونوں متعارض روایات نی  ادللالہنے اس بات پر خاص توجہ دلائی ہےاصولیین 

عائد کی ہے  بھیادللالہ میں تعارض ناممکن ہے۔  بعض نے تعارض رفع کرنے والے کے لیے مجتہد ہونے کی شرط 

،اور اس  میں شروط  اجتہاد کا متوافر ہونالازم قرار دیا ہے 

9

 تتبع اس لیے کہ یہ ایک انتہائی باریک اور لطیف عمل ہے۔

 نقولل ہیں اور استقرا سے یہ شرط غیر معقول لگتی ہے اس لیے کہ ترجیح و دیگر مراحل میں جو کاوشیں ہو چکی وہ سب

 ذکر کرنا انتہائی اہم ہے اور محدثین کی ترجیح اور اس کی وجوہ ہی معتبر تسلیم کی گئی ہیں۔رہی بات اسباب ترجیح کی تو یہ

 ترجیح گردانتے ہیں اور انھوں نے اس ضمن میںکہ مختلف اصولی وجوہات ترجیح کو 
 
 ا ک کسی فرق کے اسباب ہی اسباب

جوہ  ترجیح اور وجوہ  ترجیح یکساں یانن کیے ہیں۔ اس حوالے سے دیکھا جائے تو علامہ عراقی اور حازمی کی ذکرکردہ و

 ترجیح خاصی مقبول ہیں اول الذکر نے تقریباً
 
یب ذکر کی ہیں۔کے قر 71اور آخر الذکر نے ۱۱1اسباب

۱1

حافظ ابن 
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ت لحوظظ رہے کہ حجرؒ  نے ان میں سے اکثر کو اختیار کیا ہے اور ان کی جو تطبیق کی ہے وہ لائق تحسین ہے۔ یہاں یہ با

عسقلا تخصیص کے ذکر کیں ہیں جبکہ ابن حجر  نؒ  کے استعمال کو علامہ حازمی و عراقی نے وجوہ  ترجیح ا ک کسی عنوان و 

 :کے نزدیک ان  وجوہات کی تین اقسام ہیں  دیکھا جائے تو ان

 ،اسبا ب ترجیح باعتبار سند۔۱

 ،اسباب ترجیح باعتبار متن۔2

 اسباب ترجیح باعتبار خارجی قرائن۔۔3

  ذکر کی ہیں تقریباً ینتالیسمیں‘‘ فتح الباری’’یہ کل اسباب ووجوہات جو انھوں نے مختلف مقاائت پر  

( ہیں ۔77)

۱۱ 

فتح »»منہج کی ان کی کتاب  ہے اور ابن حجر کےگیا قواعد  ترجیح کا جائزہ لیا انہی وجوہ یا اس مقالہ میں 

تحلیل مع امثلہ ذکر کی ہے۔ ذیل میں ان وجوہات  ترجیح میں سے اہم کی وضاحت کی جاتی ہیں ªªالباری  ۔ سے 

۱ 

 

حن ت
ج 

 ۔متفق علیہ روایت کی ار

 کی وجوہات  ان کی 

 

ن ت
ح
ج 

 میں ت ک کو لازم ہونا اور اسانید کا دیگر کے مقالہ صحیحین کی روایات کی ار

ی بالقبول سے نوازنا ہے۔ چنانچہ اختلاف کی صورت میں جب ترجیح کی باری آتی

لقّ

 

ت

ہے تو ان کی روایت  امت کا ان کو 

 کی متفق علیہ روایت، دیگر روایااس لیےا ک کسی اضافی شرط کے راجح قرار پاتی ہیں۔

 

ن ت
ح
ج 

وجہ یہ ت پر راجح ہو گی۔ ار

ی بالقبول سے نوازا ہے لہٰذابصورت  اختلاف  روایا

لقّ

 

ت

ت، شیخین ہے کہ امت نے ان کتابوں میں مذکور روایات کو 

 کی 

باب ’’ میں نقل کردہ روایت کو دیگر روایات پر ترجیح حاصل ہو گی۔ مثال کے طور پر اائم بخاری نے صحیح

و ن
من ط
ل

ŒŒɖȁ ȚɔȔɓ ǾɘȋȚȓ  ȚɔȔɓ ǾɘȋȚȓ åƺȨȁ ہے وہ یوں ہے :میں مذکور حدیث جس سند سے ذکر کی ‘‘ دواء ا
ȼȧ ǾɘȋȚȓ ȞɄȼȏ ɖȁȄȂ ɖȻ ÝãǾȈɇ ɖȻ ƕ× Ɏ˃ɞȈɔɏÛ ɖȻ ƕ× Țɤȼȣ   ‘‘السنن  نے جبکہ یہ روایت اائم نسائی

ل  فی ،باب ɔɤɏɞɏÛȄالکبریٰ "کتاب 
س
لع

 ŒŒǾȈɇ ɖȻÝã ɖȻ ƕ× Ȟƍȁ ɆɣȚȬɏÛ ɖȻ ɢȏǾɘɏÛ(کے تحت7743)ا
ƕ× Țɤȼȣ őőذکر کی ہے۔

۱2

  : ا سند کے اس اختلاف میں ترجیح د ہو ہوئے حافظ ابن حجر فرائتے ہیںلہٰذ  

 ɣ ľȜɏÛüȞɜȸ ȒɤȏȞȇ ɆɣȞȳ ƕ× Ɏ˃ɞȈɔɏÛ öǾɄȇɫ ƷȘɤȨɏÛ Ǿɜɤɐˉ۱3 
 ظاہر ہے کہ ابو المتوکل کی سند شیخین کے اس پر اتفاق کی وجہ سے راجح ہے۔ 

 ۔متفق علیہ روایت کی انفر2

 

حن ت
ج 

 اد  سلم  پر   ار

ت کو پیشِ اصول حدیث میں مراتب  ت ک کی ترتیب کو سامنے رکھتے ہوئے ائمہ و محدثین نے اس با

ہ مرجوح قرار پائے نظر رکھا ہے کہ اکیلی سلم  کی روایت اگر بخاری وسلم  کی متفق علیہ روایت کے مقابل ہو گی تو و
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راجح ہو گی بشرط یہ کہ اس پر حفاظ  یت پرشیخین کی روایت، اکیلے سلم  کی رواکہ  گی۔ اس ضمن میں اصول یہ ہے 

 کی ائنند ہی /ائمہ نے تنقید 

 

حة
لص
اس میں وجہ  کلام نہ کیا ہو۔ بظاہر ہی لگتا ہے کہ محدثین کے یانن کردہ مراتب ا

ŒŒ   ×ɫ ×ƌƬȗÛ ƶȘȁ ɒÕÛȚɜȨɏ ľȜɏÛ  ˈǴɣ ترجیح قائم ہے جیسا کہ سلم  کی نقل کردہ ولید بن خادل کی روایت
ÝãǾɜȨɏǾȁ ɎȂɇ ú×  ǾɜɏļƺȤɣő‘۱7 اور  بخاری و سلم  دونوں کی روایت کردہ حدیث  عمران بن حصینŒŒ Ù ɒƌȚȼȁ ú
 ÿǾɓɞɇ ɣ ɫü úɞɗɞȘɣǶɣü úɞɘɔȇúüȚɜȨ úüȚĂɜȨĂȈȤăɣɫüőő۱7

میں  تعارض کو ابن حجر ؒ  حل کرتے ہوئے  

  فرائتے ہیں :

ŒŒƶ́ Ȓɘȏüĉ ƠÙ ȒɤȏȞȇ ȊɣȚȓ öǾɄȇɫ úÛȞɔȻ ƮȓǾȫ ȒɤȔȬɏÛ ɚɤɐˉ  ɗÛüãÛȞɄ 
ɒɐȤɓ àÛȞȗǸȁ ȊɣȚȓ Țɣæ ɖȁ ȚɏǾȗ ő۱7 

 اس پر شیخین اور )ابن عبد البر کے( علاوہ دیگرمحدثین حدیث  عمران کی ترجیح کی طرف ائئل ہے یوننکہ

 کا اتفاق ہے جبکہ زید بن خادل کی روایت میں اائم سلم  نفردد ہیں۔ 

3 

 

حن ت
ج 

 ۔ رجال   بخاری کی ار

اس کے عدم کی وجہ سے اس ،ر نقد جو سبب  تضعیف  نہ ہومحدثین کےنزدیک بخاری کے روات پر کلام او

و باہم متعارض روایات میں سے کسی ایک کا  دکہ  کو فوقیت حاصل ہے ۔ اس لیے ترجیح دینے میں یہ اصول ا ک دیا گیا ہے

 حاصل ہو گی۔اس لئے‘‘  بخاری’’راوی  

 

ن ت
ح
ج 

 کہ کا ہو۔ لہٰذا بخاری کے راوی کو دوسری سند میں مذکور راوی پر ار

ین نم ننہ اائم بخاری نے جس شدت  احتیاط سے کام لیتے ہوئے روات سے روایات اخذ کی ہیں صحیح بخاری اس کا بہتر

ت جن کو ہے۔اائم بخاری کے روایت لینے کے اصول دیگر ائمہ کی نسبت بہت سخت ہیں جس کی وجہ سے وہ روایا

 عد  معلوم ہوتا ہے کہ وہ اکثر ات سے مقارنہ کرنے کےاائم بخاری نے صحیح میں نقل فرائیاان کے روات کا دیگر رو

میں ابو بکر رضی اللہ  ŒŒȤǇɏǾȁ ĉãǾȂȻ ǡÛ õąɞȘɣ õɞőő ثقات ہیں۔  اائم بخاری نے کتاب الکسوف، باب قول النبی

 عنہ کی روایت میں متابعت ذکر کرتے ہوئے فرائیا ہے : 

ȁǾȇɚȼ  ĺɣɞɓ ɖȻ ĽåǾȂɓ ɖȻ ɖȤȔɏÛ øǾɇ ƣƬȗÛ ×ÝȞƍȁɞȁ 
تحت جوسیٰ  حافظ ابن حجرؒ     نے جوسیٰ کی بابت دو اقوال نقل کیے ہیں، پہلا قول علامہ مزیؒ        کا جس کے

طیؒ     کا ہے اصل میں ابن اسماعیل التبوزک  ہیں جو بخاری کے روات میں سے ہیں ،جبکہ قول  دوسرا قول علامہ دمیا

 ی قرار دیاہے،چنانچہ  حافظ
ب

 

لض

  ابن حجرؒ  فرائتے ہیں  : جنھوں نے اسےابن داؤد ا

ɧÛüøü ×ɧ ȒȏåãļüÛã ɖȁÛ úüã ľåǾȘȂɏÛ øǾȏå ƚ õüȞȼɓ ɎɤȻǾɔȣÛ ɖȁÛ ú۱4 
 نام اول سند راجح ہو گی یوننکہ ابن اسماعیل بخاری کے معروف روا ت میں سے ہیں نہ کہ ابن داؤد کے

 سے۔
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حن ت
ج 

 ۔أصح الأسانید کی أر

نچہ جن اسانید پر علو یا اصح ثین کے ہاں ازحد مقبول امر ہے۔چناسند عالی کا ہونا یا اصح الاسانید کا ہونا محد

ف بالقرائن میں بھی داخل ہوجاتی ہیں جو اس کی

 

حن
م

 د ہونے کا حکم لگادیا جائے وہ بالعموم خبر  

 

 مقبویت  میں الاسان

جاتا کا حکم لگایا ‘‘  اصحّ     الاسانید’’دو متعارض روایات میں سے کسی ایک پر کے تحت اضافہ کرتی ہے۔اس سبب  ترجیح 

ر الللت  والے رتن کے حکم والی روایت راجح ہو گی۔ حافظ ابن حجر ؒ   نے سؤ‘‘ اصح الاسانید ’’۔ ایسی صورت میں ہے

 کرتے ہوئے لکھا ہے :  یدد ترکے  اعتذار کی حنفیہکے دھونے میں 

ü»» ǾȰɣ×Ƀ× ȆȂȋ ȚɈɚɗ ƱɃ× Ûüå ü ǾȼȂȣ ɎȤɀɏǾȁȄɣ ɖɓ ľüå ɚɘȻ ȄɈɃÛɞɓ ˎɃɤĉǾ 
ɚȈɣÛüȞɏ Ȓȏå× ɖɓ ȄɣÛüå ɖɓ ľüå ɚɘȻ ǾɜȈɄɏǾȘɓ ɖɓ Ȋɤȓ ɖɓü ãǾɘȣɩÛ Ȋɤȓ 
ÀȞȸɘɏÛ ǾɓǾɃ ȞȸɘɏÛ ȞɛǾȸɃ ü Ǿɓ× ãǾɘȣɩÛ ȄɈɃÛɞɔɏǾɃ Þãåü ɖȻ ȄɣÛüå ãǾɔȓ ɖȁ ɣæȚ 
ɖȻ Üɞɣ× ɖȻ ɖȁÛ ɖɣƶȣ ɚɘȻ ÛȜɛü ɖɓ Ȓȫ× ȚɤɗƺȣɧÛ Ǿɓ×ü ȄɄɏǾȘɔɏÛ ɖɔɃ 
ȄɣÛüå Ȼ ÕǾȴȻ ɖȻ úǾɔɤɐȣ ƕ× ɖȁ ƋɐɔɏÛ ȚɘȻɚɘ ɞɛü úüã øüɧÛ ƚ ÝɞɈɏÛ 
ƶȌƍȁ‘‘۱۸ 

اس لیے  خلاصہ یہ ہے کہ جس رتن میں کتا منہ ڈال لے احناف اسےتین مرتبہ دھونے کے قائل ہیں

 کرتے ہوئے یہ توجیہ کرتے ہیں کہ ابو
ّ
 ہررہہ رضی کہ راوی حدیث کا فتویٰ اس کے مطابق ہے جبکہ جمہور اسے رد

ء کے طر س سے، جبکہ سات مرتبہ جو عطااللہ عنہ کا یہ فتویٰ جس سند سے مروی ہے وہ عبد الملک بن ابی سلیمان عن 

ة  کہ حدیث کے جوافق ہے اسکا راوی حدیث سے جو فتویٰ نقولل ہے وہ حماد بن زید عن ایوب عن ابن سیرین نم

 

ن
ع

سات ’’ نید سے مروی ہے، لہٰذا أصح الاسا‘‘ أصح الاسانید ’’کے طر س سے مروی ہے جو کہ اول کے مقالہ  میں 

 وہ راجح ہے۔   کا  فتویٰ ‘‘مرتبہ دھونے  

 ۔روات کی کثرت7

، مقابل اور  روات کی کثرت  ان میں اکانن خطا کو کم کرتی ہے جس سے کسی بھی حدیث کی سند یا متن

ح یانن مختلف فیہ روایت یا متن سے راجح قرارپاجاتی ہے ۔اس لیے اکثر روات سند حدیث کے  متن کو جس طر

 حاصل ہوتی نہیں کرتے ہیں تو اس میں اول کو فوقیت کرتے ہیں اگر دوسرے قلیل روات اس طرح یانن 

وات دوسری کے روات دونوں روایات میں سے ایک کےرہوئے، ہے۔روات کی کثرت کو وجہ ترجیح شمار کرتے 

 کی دلیل ہو گی اس لیے کہ کثر توسے عدّاد میں زیادہ ہوں،

 

ن ت
ح
ج 

ت  روات حدیث روات کی یہ زیادتی روایت کی ار

ضی اللہ عنہما والی کی دلیل اوراکثر اوقات  ت ک کی جوجب ہوتی  ہے۔ حافظ ابن حجر ؒ    ابن عمر رکے معمول بہا ہونے 

ل مقام کے جس میں ان کے شاگرد اائم مجاہدؒ   یانن کرتے ہیں کہ ابن عمر رضی اللہ عنہ نے رفع الیدین نم او-روایت
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 پر کلام کرتےہوئے فرائتے ہیں :-علاوہ نہیں کیا 

ü×ɄɘȔɏÛ ǾɓȄɤ ɏąɞȼɃÛɞ ˂̄ ȄɣÛüå ȚɛǾȐɓ ɚɗ× ȫ˂ ɂɐȗ ɖȁÛ ȞɔȻ ɒɐɃ ĉȞɣ  ɄȁɎȼ 
Ƌɏä ÛɞȂˌȏ×ü ɖȼȴɏǾȁ ƚ ĉãǾɘȣÙ úɧ ȞƍȁǾȁ× èǾɤȼɏÛ ɚɣüÛå Õƺȣ ɚȸɄȓ  ȗǴȁÝȞ 
˂̄ü ȞɣȚɈȇ ɚȈȔȫ  ăȆȂȋ× ȚɈɃ Ƌɏä ɒɏƺȣ ȺɃǾɗü Ǿɔɛƶˊü ˈǴȈȣü ȄɣÛüå ɗȺɃǾ 
Țȼȁ ȁǾȁ ąɤȣɫ ÀȚȓÛü ɖɓ Ơü× ƶȌǇɏÛ ãȚȼɏÛü Ʒ Ǿɔɒɛü úɞȈˍȌɓ ɛüõǾɗ ɞ۱9 

 بن خلاصہ یہ ہے کہ ابن عمر سے عدم رفع الیدین نم کی روایت جو مجاہد یانن کرتے ہیں اس میں ابو بکر

یگر نے ابن عمر رضی عیاش ہے جو کہ آخر عمر میں حافظہ کی خرابی کا شکار ہو گیا تھا جبکہ اس کے رت خلاف سالم، نافع و د

 راجح ہو گی باخصوصص جب وہ ثبت  اکیلے کے مقالے  میںاللہ عنہما سے فعل نقل کیا ہے۔ لہٰذا عدد کثیر کی روایت

 ہوں اور اکیلا راوی نفی کرنے والا ہو۔ 

 ثقات کی روایت کو راجح قرار دینا۔7

 ہووہ اس جن روایات کی اسانید میں تمام ثقات ہوں اور ان میں کسی قسم کا اختلاف یا معنوی مخالفت نہ

 اصول میں داخل نہیں۔ اس میں محض وہی مرویات شامل ہیں جن میں مقبول روات عام طور پر ثقات کی مخالفت

لفت کے و ق قول  فیصل مخا   کے تحتکریں،یوننکہ اس سے روایات میں شذوذ وارد ہوتا ہے۔ چنانچہ اس اصول 

ا ظ’’
ّ

 

 ÛüÕȞɇÛ ɐ̄ ȆɄɐȈǻÛ Ǿɓ úÖȞɈɏÛɚɤ ƍȁɞɐɇɒ ÛäǸɃ ɒȈɄɐȈȗÛ’’ کا ہو گا۔ اائم بخاری سے حدیث‘‘ثقات ح
ɓɞɈɃȻ Ûɞɚɘ‘‘21

۔ جس کے کی جو متابعات  ذکر کی گئی ہیں ان میں ایک متابعت بطر س ابی عمران عن جندب ہے

میں اختلاف ہے۔ حافظ صح و اکثر ہے جبکہ اس کے مرفوع یا جوقوف ہونےبارے میں اائم بخاری نے فرائیا کہ یہ أ

 کو ترجیح د ہو ہوئے فرائیا  ہے : ‘‘ مرفوع’’ابن حجر نے 

ɞɇ üɚɏ ü ÜȚɘȏ Ȓȫ× ü ȞȌƌ× ľ× ȞȌƌ×ü ÿÛãǾɘȣÙ Ȓȫ× ɞɛü ÿǾɇȞȳ Ǿɔƌ øǾɇ úǸɃ ɒȐɏÛ 
ƶɄɀɏÛ ĉüüå ɖȻ ƕ× úÛȞɔȻ ɖȻ ÜȚɘȏ ɫÙ ɒɜɗÛ ÛɞɄɐȈȗÛ ɚɤɐˉ ƚ ɚȼɃå ɚɄɇüü 
ɖɣȜɏÛü ĉɞȼɃå ŒŒÞǾɈȋ ìǾɄȓőő ɒƍȔɏǾɃ ɒɜɏ2۱ 

 فیر  نے اسے ابو سے مراد أصح اسناداوًأکثر طرقاً ہےیوننکہ ایک جم‘‘ أصح واکثر ’’ اائم بخاری کا فرائنا 

کیا  عمران عن جندب کے طر س سے یانن کیا ہے البتہ انھوں نے اس کے مرفوع و جوقوف ہونے میں اختلاف

 کے حق میں جاتا ہے۔  مرفوع یانن کیا ہے وہ ثقات اورحفاظ   روات ہیں لہٰذا ترجیح کا فیصلہ انھی ہے۔ جنھوں نے اسے

 کا فیصلہ4

 

حن ت
ج 

 ۔متابعت سے ار

 جاتی ہیں جن مختلف فیہ مرویات کو اعتبار کے مراحل سے گزار کر ان کے شواہد اور متابعات تلاش کی

کے نزدیک  ہے۔ حافظ ابن  حجر ؒ   ہ یا تامہ تو وہ سند راجح قرار پاتیان میں اگر متابعت کسی سند کو مل جائے خواہ قاصر
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ت معروف جس کی متابعت ہو گی وہ اپنے غیر پر راجح ہو گی۔ اصول حدیث میں متابعات و شواہد کے باب میں یہ با

متابعت  ہے اور حافظ ابن الصلاح اور ان سے نقل کرنے والے دیگر اصولیوں نے اس پر اتفاق کیا ہے کہ جس کی

 úÙ ƴȁ’’ جوجود ہو گی وہ تقویت حاصل کر لے گی اور اپنے غیر پر راجح ہو گی۔ اائم بخاری کی ذکر کردہ روایت
ùƺȨɛ ɖȁ ÝƶɀɔɏÛ ƚ ÛɞɗäǾȈȣÛ ×ú  ˬȁÛ ÛɞȔǇɘɣǋ ˂̄ ɖȁ ƕ× ȀɏǾȳ Ƀ ɬÖúä ȖɏÛ ˀˀˀ 

22

کی سند بطر س 

ȄɓȞȘɓ ɖȁ åɞȤɔɏÛ ɖȻ ȄɌɤɐɓ ƕ× ɖȁÛ ɖȻ ȊɤɐɏÛ  بطر س  ذکر کی ہے جبکہ اائم ترمذی نے اسی روایت کو  Üɞɣ×
ƶȁȠɏÛ ɖȁ ǡÛ ȚȂȻ ɖȻ ȄɌɤɐɓ ƕ× ɖȁÛ ɖȻ 

23

 ہوئے ذکر کی ہے۔ حافظ ابن حجرؒ     بخاری کی سند کو ترجیح د ہو 

  فرائتے ہیں :

 ɣ ľȜɏÛüȞɜȸ ȒɤȏȞȇ ȄɣÛüå ȊɤɐɏÛ ɚɗɞǇɏ Ⱥȁɞȇ úɞǇɏü ȊɣȚȔɏÛ ÕǾȏ Țɇ ɖȻ 
åɞȤɔɏÛ ɖɓ ƶˊ ȄɣÛüå ɖȁ ƕ× ɤɐɓȄɌ ȚɈɃ ùȚɈȇ ƚ êȞɃ ȢɔȘɏÛ ü ƚ ɏÛȀɇǾɘɔ 
ɖɓ ɆɣȞȳ ľȞɛȠɏÛ ɖȻ ˂̄ ɖȁ ƷȤȔɏÛ ɖȁ ˂̄ ɖȻ åɞȤɔɏÛ27 

 سورر سے لیث کی روایت کا راجح ہونا ظاہر ہے اس لیے کہ اس کی متابعت کی گئی ہے اور اس لیے بھی کہ

ن کہ کے غیر نے بھی روایت کی ہے۔ جو 
مل
س ’’ابن أبی 

م

 

خ
ل

لحسین بن  اور مناقب میں‘‘ فرض ا یّ بن ا

حل
ل

زهری عن ا

 علی عن المسور کے طر س سے گزر چکی ہے۔ 

 ی کی ۔کثیر الملازم راو۸

 

حن ت
ج 

 ار

شیخ سےلقاء و  سند میں روات کے آپس کے اختلاف کو دور کرنے اور ان میں ترجیح دینے کے لیے راوی کی

شیخ سے کثرت نکہ یونملازمت کو بھی پرکھا جاتا ہے۔اسی لیے حافظ ابن حجرؒ  اس کو سبب  ترجیح شمار کرتے ہیں 

 الملازم ہونا جمہور محدثین کے کسی راوی کا کثیر ملازمت والے راوی کی روایت اس کے غیر پر راجح ہو گی۔ شیخ سے

نسبت زیادہ جانتا  ہے۔ ضرتت نزدیک سبب  ترجیح ہے اس لیے کہ وہ اس کی روایات اور فتاویٰ کو قلیل الملازم کی 

 تحت ھیں(( اس مسئلہ میں غیث کے‘‘ غلام‘‘کا اختیار دینا) اس لیے کہ وہ صلى الله عليه وسلم رترہۃ رضی اللہ عنہا کو نبی کریم 

‘‘ آزاد’’  اللہ عنہ جو کہ رترہہ کا خاوند تھا اس کے آزاد یا غلام ہونے میں اختلاف ہے۔ مشہور تابعی اسود اسےرضی 

 کرتے ہوئے یانن کرتے ہیں جبکہ قاسم اور عروہ اسے غلام یانن کرتے ہیں۔ حافظ ابن حجر اقوال کی سند کا محاکمہ

  تے ہیں :قاسم اور عروہ کی روایت کو ترجیح د ہو ہیں اور فرائ

 úǸɃ ɚȌɣȚȔȁ õȞȻ× ÕȞɔɏÛ øǲɃ ÿǾȰɣ× ü ÝȞȌǇɏǾȁ ÿÛȚȂȻ úǾ˃ ɖɓ ȄɣÛüå ȒȏƳɃ
 ɖɓ ĺƠü× ǾɔɜȈɣÛüȞɃ Ǿɔɛƶ́ ǾɔɜȼȁǾȇ ü ǾɜȈȗ× ɖȁÛ ÝüȞȻ ü ȄȨǻǾ̄ ˞× ɖȁÛ ɒȣǾɈɏÛ

ɒɐ̄Û ǡÛü ǾɜȌɣȚȔȁ ɒɐ̄× ü ȄȨǻǾȼȁ Țȼɇ× ǾɔɜɗǾɃ ãɞȣɧÛ ȄɣÛüå27 
ہے اسی   روا ت سے مروی ہونے کی وجہ سے راجحغلام ہونے کی روایت کثیر /پس )غیث کے( عبد
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 کہ عاشہ طرح راوی کے استاد سے یانن کرنے والے شاگرد اس کی حدیث کو زیادہ جانتے ہوتے ہیں۔ پس قاسم جو

 ) راجح( ہے رضی اللہ عنہا کے بھتیجے اور عروہ جو ان کے بھانجے تھےو دیگر روات کی روایت اسود کی نسبت بہتر

 ں  کثیر الملازم ہیں اور ان کی حدیث کو بہترجانتےہیں۔ یوننکہ وہ دونو

 ۔تلقین قبول نہ کرنا9

 ہوتو اس تلقین  سے مراد یہ ہے کہ شیخ کو دوران   روایت وہم پر لقمہ دینا ، اگر وہ قبول کرلے اور ایسا اکثر

 بھی اثرات مرتب پر کی روایت سے توقف کیاجائے گا۔لیکن اگر اس کا صدور کبھی کبھار ہو اور اس سے مرویات

نہ ہوں تو یہ  جمہور کے ہاں مقبول ہے۔ پس اول الذکر کی روایات مرجوح ہوں گی۔ لیکن جس راوی نے روایت 

ات کی مرویات پر کے تمام تر کلمات اپنے شیخ سے یاد کیے ہوں اور ان پر ضبط و استحضار ہو تو ا س کی روایت دیگر رو

 راجح قرار پائے  رفف حرفف روایت یاد کی ہو تو دوسرے پر اس کی روایتراجح قرار پاتی ہے۔چنانچہ جس راوی نے

 روایت

 

ن ت
ح
ج 

 بالفظ گی۔ یہ اصول  ترجیح اس بات کی طرف اشارہ کرتا ہے کہ روایت بالمعنی اگرچہ جائز ہے تاہم ار

هدد أن محمد’ ’ہی کو حاصل ہے۔ حافظ ابن حجر رحمہ اللہ نے ابن مسعود کے تشہد والے الفاظ 

 

ش

اً عبده ورسولة وأ

هدد أن محمداً رسول الله ’’ کو ابن عباس رضی اللہ عنہ کے روایت کردہ الفاظ 27‘‘

 

ش

پر ترجیح د ہو ہوئے لکھا 24‘‘و أ

  ہے :

Ȕȏå ɖɓüɚɗǾ ɚɗ× ɆɄȈɓ ɚɤɐˉ úüã ĉƶˊ ú×ü ÝÛüȞɏÛ ɚɘȻ ɖɓ ÞǾɈȌɏÛ ɒɏ ɞɄɐȈȘɣÛ 
ƚ ɚȷǾɄɏ× õɬȘȁ ĉƶˊ ɚɗ×ü ĉǾąɈɐȇ ɖɓ ƮˬɏÛ ȫ˂ ǡÛ ɚɤɐˉ ɒɐȣü ɐȇ ÿǾɘ̩Ɉ ľüȞɃ 

ľüǾȔȴɏÛ ɖɓ ɆɣȞȳ ãɞȣɧÛ ɖȁ ȚɣȠɣ ɚɘȻ øǾɇ ÞȜȗ× ȚąɜȨȈɏÛ ɖɓ ƚ øɞȣå ǡÛ 
 ąɈɏ üɚɤˬɘ  ÿȄɔɐ˃ ɐ˃ÿˀȄɔ 

 کا سبب جہاں اسکا متفق علیہ ہونا ہے وہیں یہ بھی وجہ  تر

 

ن ت
ح
ج 

جیح ہے کہ انھوں گویا تشہد   ابن مسعودکی ار

 ۔ سے یہ سیکھاصلى الله عليه وسلم نے ایک ایک کلمہ کر کے نبی کریم 

 ۔بالجز۱1

 

حن ت
ج 

 م یانن کی گئی روایت کی ار

 کا شکار نہ ہو ا
ّ
گرچہ محدثین کےہاں اگرصدوق درجے کا راوی بھی بالجزم یانن کرے اور اس میں تردد

 روایت اسکی متابعت میسر ہو یا نہ ہو، تو اس کی روایت  مقبول ہے۔ یہ مسلمہ قاعدہ ہے کہ راوی جب شک سے کوئی

اہد تلاش کرتے  میں فت  کا ہلو  پیدا ہو جاتا ہے جس میں اصولیین متابعات یا شویانن کرے تو اس کی روایت

ک یاناس لیے اصول ہے کہ ہیں۔

 

س
ل
ن کرے ۔چنانچہ بالجزم یانن کرنے والے کی روایت اس پر راجح ہو گی جو با

 مرت ف فرائیا، ز کے اعادہ کا حکمنے انھیں  نماصلى الله عليه وسلم بخاری میں مذکور خلاد بن رافع کی روایت جس میں نبی کریم 

دان میں عبد اللہ بن نمیر نے فرائیا ہے کہ نبی کریم 

 ت 

ŒŒ ȺȏåÛاسے تفصیلات تیسری مرتبہ  نےصلى الله عليه وسلم کتاب الاس
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 ۸3  دآبا فیصل یونیورسٹی، کالج گورنمنٹ عربی، و اسلامیہ علوم

 ąɎȬăȇ ɒɏ ƋɗǸɃ ąɎȬɃ  ‘‘ کہنے کے عد  بتلائیں جبکہ’’åüȜɘɏÛü úǾɔɣɧÛ ÜǾȈƌ ‘ ‘ میں ابو اسامہ کے طر س سے جو

رافع کو نماز  حدیث مروی ہے اس میں یہ ہے کہ دوسری یا تیسری مرتبہ کے عد  آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے خلاد بن

  : کی تفصیلات بتلائیں۔ ابن حجر رحمہ اللہ نے ابن نمیر کے قول کو ترجیح د ہو ہوئے فرائیا ہے

ɞɇɚɏÎ ÿǾȋɬȋ ƚ ȄɣÛüå ɖȁÛ ƶɔɗ ɈɃøǾ ƚ ȄȌɏǾȌɏÛ ƚ ü× ƱɏÛ ǾɛȚȼȁ ƚü åȄɣÛü ƕ× ȄɓƺȣÛ 
øǾɈɃ ƚ ȄɤɗǾȌɏÛ ü× ȄȌɏǾȌɏÛ ü ȒąȏƳȇ ƠüɧÛ ùȚȼɏ íɞɇü  ąƋȨɏÛ ɗɞǇɏüǾɜɤɃɚ ȫ˂ 
ɚɤɐˉ ǡÛ ɒɐȣü úǾ˃ ɖɓ ̄ãǾɚȇ øǾɔȼȈȣÛ ßɬȌɏÛ ƚ ɚɔɤɐȼȇ ́ ÿǾȂɏǾ2۸ 

سلم نے تیسری مرتبہ کے عد  وگویا ابن حجر کے نزدیک یہ حکم اور اس کی تفصیلات حضور صلی اللہ علیہ 

ور ساتھ یہ بھی دلیل ذکر کیں اور ابن حجر نے اس میں عبد اللہ بن نمیر کی روایت کوبالجزم ہونے کی ا ک پر ترجیح دی ا

 کا معمول تھا کہ آپ کلام کو تین مرتبہ دہراتے تھے ۔صلى الله عليه وسلم ذکر کر دی کہ نبی کریم 

۱۱ 

 

حن ت
ج 

 ۔قوی سند کی ار

 سند قوی اور کا کوئی مقالہ  نہیں، اصل مختلف فیہ مقام یہ ہے کہ ایکاختلاف میں ضعیف اور قوی 

 اس اصول قوی الاسناد روایت اپنے غیر پر راجح ہو تی ہے۔صورت  ترجیح دوسری قدرے کمزور ہو،اس صورت میں

 ŒŒǡÛ ˂ȫ ƮˬɏÛ úÙ ɐˉɚɤ ɒɐȣü ÞąȞɓ ɚȁ ɘȏǾÝæ ɈɃùǾ میں یہ ہے کہ حافظ ابن حجر نے صحیح بخاری کی روایت
À ɎɤɈɃ ǾɜɗÙÎɚɏ ÝæǾɘȏ  ąľãɞɜɣ øǾɈɃ ÎȆȤˌɏ× ɗÓ ÿƺȤɄ‘‘

29

ختلاف کے قیام کی علت میں اصلى الله عليه وسلم میں نبی کریم 

ہے اور  نقل کیا ہے اور جو روایات درج کی ہیں ان میں بخاری کی روایت کو قوی السند ہونے کی وجہ سے ترجیح دی

سے بدبو محسوس ہوئی یا آپ نے نا  کو اس کی نعشصلى الله عليه وسلم دیگر روایات  طبران ومسند احمد جن میں ذکر ہے کہ نبی کریم 

ہوئے وہ فرائتے  پسند سمجھا کہ اس کی لاش آپ کے سر سے اوپر ہو جبکہ ان تعلیلات کو راوی کا فہم محض قرار د ہو

  ہیں :

ŒŒɃǸɧÛ êåǾȼɣɫ Ƌɏä úɧÛ åǾȂȗ ɤȔȬɏÛ ĺƠüǾɓ×ÀȄȔ  ÿɫąüÛ úɨɃ ǾɛȚɤɗƺȣ× 
ùüǾɈȇɫ Ƌɐȇ ƚ ȄȔȬɏÛ őő31 

 درجہ ٔ ت ک پس یہ روایت پہلی صحیح روایت کے معارض نہیں ہو  سکتی اس لیے کہ اولاً تو یہ ان کی اسانید

 میں ان کے قائم مقام نہیں۔ 

 ۔جوصول سند ۱2

 

حن ت
ج 

 کی ار

ت مرسل اورمتصل میں اختلاف کی صورت میں جمہور علماء کے نزدیک مرسل ہی راجح ہے۔ البتہ قو

صول اور  مرسل کا تعارض ہو اور اگرجویہ ہے کہ    کا جمہور چنانچہ میں حنفیہ کے نزدیک مرسل کا درجہ زیادہ ہے۔ 

۔ بالفاظ دیگر تعارض  ارسال ووصل میں  گاطرفین میں سے کسی کی وجہ  ترجیح جوجود نہ ہوتو جوصول کو مقدّم کیا جائے
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ŒŒȮǻÛȞɄɏÛ ÛɞɈȔɏÛ ǾɜɐɛǴȁőő3۱وصل ہی وجہ  ترجیح ہو گی مثال کےطور پر صحیح بخاری کی روایت 

کو وہب نے 

دیا ہے۔ اائم  جوصولاً یانن کیا ہے جبکہ ثوری نے ابن طاوس سے مرسلاً یانن کیا ہے اور ابن عباس کا واسطہ حذف کر

سند جو کہ مرسل ہے اس کی ترجیح کی طرف اشارہ کیا ہے۔ نسائی نے ثوری کی

32

اسی طرح معمر پر بھی اختلاف کیا گیا  

عاان  نے اسے ان سے جوصول یانن کیا ہے جبکہ عبد اللہ بن مبارک ؒ  جب معمر

 

ضن
ل
 اور ثوری ہے۔ اائم عبد الرزاق ا

 د میں

 

رسال و وصل کا اختلاف ہے۔ حافظ  اسے یانن کرتے ہیں تو وہ مرسل یانن کرتے ہیں۔ گویا من جملہ اسان

ابن حجر نے اس میں جوصول روایات کو مرسل پر ترجیح دی ہے۔ 

33

 

  مسئلہ کا راوی سے لق ہو ہونا۔نفس ۱3

 اس  سے مراد یہ ہے کہ اگر حدیث کا تعلق مردوں کے مسائل سے ہو اور وہ احسن  طریقے سے اس کے

مرویات راجح قرار پائیں گی  ، اسی طرح عورتوں کا معاملہ ہو تو ان کی ضبط کا مظاہرہ کریں تو ان کو ترجیح حاصل ہوگی

خواتین سے لق ہو اجور میں  یہ قاعدہ ہے کہاور ان کی اسانید کو علی الاطلاق  راجح قرار دیا جائے گا۔ اس ضمن میں 

ن  
ح
ج 

لق ہو اجور میں مردوں کو ار  خواتین کی روایات کو ترجیح حاصل ہو گی اسی طرح مردوں کے 

 

حاصل ہو گی۔  ت

 کیا جاتا ہےیعنی کے تحت ¶ȁ õȞȻ×ǴɧÛ øÛɞȓåɞɓ ǾȘɏÛȄȫ øǾȏȞɏǾȁ ü× ÕƺȤˬɏÛاس صورت میں ترجیح کا اعتبار'' 

مثال  مردوں اور عورتوں میں سے  جو جس قدر اپنے احوال و اجور اور احکاائت کو زیادہ جانتا ہے اسی قدر معتبر ہے۔

 ȼǇɏÛ Üåü ɫȄȂ Ǿɓ Ǿɗ× Ȇɐɇ Îɖɓü ȒȂȫ× Ȁɘȏ ɞɛü¶ ن کردہ روایتکے طور پر ابوہررہہ رضی اللہ عنہ کی یان
ȫ˂ ǡÛ øɞȣå úǾɃÀȞȴɄɤɐɃ ǡÛ ɚɤɐˉ ɒɐȤɓü ¶ǾȂˬȏ ɎȏȞɏÛ ȒȂȫÛ ÛäÛ ȞȴɄɏǾȁ ǾɗȞɓǾɣ úǾ˃ Țɇ 37

کہ 

 ر کر دے کہرب کعبہ کی قسم یہ بات میں نہیں کہتا کہ جو شخص اس حال میں روزہ رکھے کہ وہ جنبی  ہو تو وہ روزہ افطا

، سے معلوم یہ رسول اللہ  صلی اللہ علیہ وسلم ہمیں حکم فرائیاکرتے تھےکہ جب آدمی جنبی ہوتو روزہ افطار کردے

میں روزہ رکھتے  ہوتا ہے کہ جنبی کا روزہ نہیں، جبکہ عاشہ اور ام سلمہ رضی اللہ عنہما فرائتی ہیں کہ آپ جماع کی حالت

  ر فرائتے ہیں :المومنین کی روایت کو ترجیح د ہو ہیں او اور پھر غسل کر لیتے۔ حافظ ابن حجر امہات

ȼȁ øǾɇ ÛȜƌüɒɜȰ úÛ ȊɣȚȓ ȄȨǻǾˉ Ȓȏå× ù× ȄɈɃÛɞɔɏ Ȅɔɐȣ ˂̄ Ǿɜɏ Ƌɏä 
ȄɣÛüåü ƷɘȋÛ ùȚɈȇ ˂̄ ȄɣÛüå ȚȓÛü ɫü Ǿɔɤȣ Ǿɔɛ úǾȈȏüæ Ǿɔɛü ɒɐˉ× ƋɏȜȁ  ɓɖ 
øǾȏȞɏÛ 37 

 راجح ہے۔ لہٰذا دو کی روایت جوافقت کی ا ک پراسی طرح بعض نے یہ کہا ہے کہ حدیث عاشہ، ام سلمہ کی 

 ہوں۔اکیلے پر مقدم ہو گی باخصوصص جب وہ دونوں بیویاں ہوں اور مردوں کی نسبت ان معاملات کو زیادہ جانتی
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 ۔صریح کی محتمل پر ترجیح۱7

محتمل  ہے۔ اس لیے  متن  وجوہ  ترجیح باعتبار  متن میں سب سے اہم وجہ صریح متن کی 

 

ن ت
ح
ج 

 کہ پر ار

ر جس متن میں احتمال ہو اس میں استدلال محل  نظر ہوتا ہے جیساکہ معروف اصول ہے۔ چنانچہ جمہور کے قرر

 صریح ریوننکہ کردہ اس  قاعدے کو اصول  حدیث میں وجہ  ترجیح شمار کیا گیا ہے 
 
محتمل پر مقدم ہو گی۔ اسباب وایت 

ور س   اجن میں سے ایک ابن عبا، گیا ہےذکر کیاکو  و روایات د ان  ترجیح باعتبار  متن میں اس اصول کی مثال میں

ɚȈˬȁÛ ąãå ƮˬɏÛ úÛ ¶دوسری عمرو بن شعیب عن ابیہ عن جدہ سے مروی ہیں۔ ابن عباس روایت کرتے ہیں کہ 
ǾÿǼ̩ȧ ßȚȔɣ ɒɏü øüɧÛ áǾ˄ɘɏÛ ˂̄ ƷȈȣ ȆȤȁ ɚɓɬȣÛ ɎȂɇ ǾɜɓɬȣÛ úǾ˄Ƀ éǾȼɏÛ ƕ× ˂̄ Ȁɘɣæ34

 

  ابیہ عن جدہ سے روایت ہے : جبکہ عمرو بن شعیب عن

 ąãå ƮˬɏÛ úÛ  éǾȼɏÛ ƕ× ˂̄ Ȁɘɣæ ɚȈˬȁÛȚɣȚȏ áǾ˄ɗ ü ȚɣȚȏ Ȟɜɔȁ ȺɤȁȞɏÛ ɖɓ3۸ 
 مذکورہ دونوں روایت کو دیکھا جائے تو دونوں ایک دوسرےکے مخالف ہیں، حدیث ابن عباس سے

 کاحح کے تحت ہی ھ  سال عد  واپس معلوم ہوتا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے زینب رضی اللہ عنہا کو پہلے

کاحح میں  لوٹا دیا جبکہ دوسری روایت سے معلوم ہوتا ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے حق مہر قررر کر کے نئے

ابن عبد البر نے  انھیں ابو العاص کے پاس لوٹایا۔ حافظ ابن حجر رحمہ اللہ نے ابن عبد البر کا قول نقل کیا جس میں

 اصول کے تحت حدیث عمرو بن شعیب عن ابیہ عن جدّہ کو ترجیح دی وہ فرائتے ہیں : مذکورہ بالا 

 ü Ȁɤȼȧ ɖȁ üȞɔȻ ȊɣȚȓ ɚɤɐ̄ ľãǾɓ ȊɣȚȓ ȒɤȏȞȇ ƠÙ ƬɏÛ ȚȂȻ ɖȁÛ Ȓɘȏü
 ÕǾɀɏÙ ɖɓ ĺƠü× ƷȌɣȚȔɏÛ Ʒȁ ȺɔȐɏÛü Î øǾɇ ɚɄɏǾȘɣ ɫ çǾȂȻ ɖȁÛ ȊɣȚȓ ú×

 çǾȂȻ úÛ øɞɇ ɎɔȔɃ ǾɔɛȚȓÛŒŒøüɫÛ áǾ˄ɘɏǾȁőő  Ȩȁ ľ× ɚɏɞɇ ƴȼɓ ú× ü ɚȳüȞ
 Ȁɤȼȧ ɖȁ üȞɔȻ ȊɣȚȓü øǾɇ ǾǼ̩ȧ Ƌɏä ˂̄ ãȠɣ ɒɏ ľ× ǾÿǼ̩ȧ ßȚȔɣ ɒɏ
 ȜȗɧÛ ü ȚɣȚȏ Ȟɜɓü ȚɣȚȏ ȚɈȻ íɞɇɞȁ ɚɤɃ áȞȫ Țɇ ü øɞȫɧÛ ĉȚȰȼȇ

 ɎɔȈȔɔɏǾȁ ȜȗɫÛ ɖɓ ĺƠüÛ ȒɣȞȬɏǾȁ39 
 طرف ائئل اس کی-عمرو بن شعیب عن ابیہ عن جدہ جس مسئلہ پر دلالت کرتی ہے حدیث  ابن عبد البر ؒ 

 دونوں احادیث کو ساط  قرار فرائتے ہیں ہوئے ہیں اور حدیث ابن عباس اس کے مخالف نہیں ہے۔ ابن عبد البر ؒ 

سے مراد ہو گا کہ اس کی شروط کے تحت لوٹایا  ªªپہلے کاحح»»کے قول  دینے کی نسبت جمع بہتر ہے پس ابن عباس  

ائتے ہیں کہ شروط پر کسی اور شرط کا اضافہ نہیں کیا۔ مزید فر سے مرادیہ ہے کہ سابقہŒŒǾÿǼ̩ȧ ßȚȔɣ ɒɏªªجبکہ 

وقوع  حدیث عمرو بن شعیب اصولی طور پر تقویت پاتی ہے اس طرح کہ اس میں عقد جدید کا مہر جدید کے ساتھ

 تصریحاً یانن کیا گیا ہے، جبکہ اصول ہے کہ صریح روایت کو لینا محتمل سے بہتر ہے۔ 
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 شعیب کی روایت کو  نظر سے صحیح نہیں ، اس لیے کہ ابن عبد البر کا عمرو بنلیکن یہ جوقف ہمارے نقطہ

تا ہے کہ انھیں ترجیح دینا اس ا ک پر کہ وہ صریح ہے جبکہ ابن عباس کی روایت محتمل ہے اس بات کی طرف اشارہ کر

 انھوں نے اس کو غیر پھر حدیث عمرو بن شعیب عن ابیہ عن جدہ کی سند میں جوجود انقطاع پر اطلاع نہیں ہو سکی یا

پر ضعیف قرار دیا  مذکور وجہ کی ا ک پر متصل قرار دیا ہے حالانکہ محدثین نے اس کو حجاج بن ارطاۃ کی تدیس کی ا ک

ہے،
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کہنا بھی اسی کی طرف اشارہ کرتا ہے۔ ªªوفی اسناده مقال »»اائم ترمذی کا نیز 

7۱ 

 

س کے فتویٰ سے بھی بہ ہے جس کی تائید خود ابن عبالہٰذا راجح ہی ہے کہ حدیث ابن عباس ہی معمول 

سے قبل کا ہے۔‘ŒŒɒăʟĂɏ ĀąɎĄȓ ĂąɖăɛĂɫ ہوتی ہے جو اکانن حد تک

72

لہٰذا اس  حدیث کو درج بالا اصول کی مثال  کے 

   ہ عاشہ رضی اللہ عنہااس کے مقالہ  میں مذکورہ اصول کی مثال درج ذیل سید۔چنانچہ طور پر پیش کرنا محل  نظر ہے 

 فرائتی ہیں : ، آپ   روایت بنتی ہیںکی 

 ˂̄ ȄɐȂɈɏÛ Ʒȁü ɚɘ̩ȁ ȄȯƳȼɔɏ ƣÛü ɎɤɐɏÛ ɖɓ ˂ȬɤɃ ùɞɈɣ ǡÛ øɞȣå úǾ˃ ȚɈɏ
 ɚɐɛ× èÛȞɃ73 
کے اور قبلے کے  صلى الله عليه وسلمرات کو اٹھتے اور نماز پڑھتے،اس حال میں کہ میں آپ صلى الله عليه وسلم بلاشبہ رسول اللہ 

 میں ہے :  یث ابو ذر  حد اس کے بالمقابل  جبکہدرمیان ان کے گھر والے بستر پر لیٹی ہوتی تھی۔

ãɞȣɧÛ Ȁɐ˄ɏÛü Ý×ȞɔɏÛü åǾɔȔɏÛ ɚȇɬȫ ȺȴɈɣ ɚɗǾɃ77 
 )نمازی کی نماز کو(گدھا،عورت اور کالا کتا )گزر جائے تو(توڑ دیتا ہے۔

 

م

ل  صلاۃ صورت  تعارض یہ ہے کہ حدیث عاشہ تقاضا کرتی ہے کہ نمازی کے سامنے عورت کا لیٹنا 
ن ط

 ہے۔ ابن حجر رحمہ اللہ اس بات پر دلالت کرتی ہے کہ عورت کا گزر جانا نماز کو باطل کر دیتا  حدیث ابو ذر  نہیں جبکہ

 فرائتے ہیں : 

 ƶ́ ȄȔɤȔȫ ȊɣãǾȓ× ɚɈɃÛü Ǿɓü åä ƕ× ȊɣȚȓ êåǾȼɣ ȄɐȁǾɘȔɏÛ Ȯȼȁ øǾɇ ü
 ȒɣȞȬɏÛ åä ƕ× ȊɣȚȔȁ ɎɔȼɏÛ ĽƳɣ ɬɃ ɚȔɤȔȫ ƶ́ ȄȔɣȞȫ ü ȄȔɣȞȫ

 ɎɔȈȔɔɏǾȁ77 
غیر صریح روایات کے  مگرحنالہ  کا کہنا ہے کہ حدیث ابو ذر اور اس جیسی روایات دیگر صحیح  بعض

محتمل  (کو  ،اس یح ہےجو کہ صر )چنانچہ حدیث ابو ذر ۔غیر صحیح ہیں روایات معارض ہیں اور اسی طرح صریح 

 ۔روایت کے مقالہ  میں ترک نہیں کیا جائے گا

 احتمالات جوجود ہیں:  درج ذیل جبکہ یہاں 

 اللہ علیہ وسلم کا اپنے قوی الضبط ہونے کی وجہ سےخاصہ ہو۔  نبی کریم صلی۔۱
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 ممکن ہے کہ عورت کے بیوی ہونے کی وجہ سےاستثناء ہو کہ اس سے تشویش نہیں ہوتی۔۔2

 صلاۃ نہ ہو ۔3
 
ل
من ط

 ہو۔  گویا یہ مطلق روایات سے مقید صورت،عورت کا آگےلیٹےرہنا 

 سے ہی اس میں راجح ہے جبکہ اس تاویل کا احتمال جوجود ہے کہ عورت اگر سامنے  حدیث ابو ذر  لہٰذا 

 
 
ل
من ط

کی کیفیت پیدا نہ ہو تو کوئی رفج نہیں۔  ªªمرور»»صلاۃ ہے اگر لیٹی ہو اور کھسک جائے جس سے  گزرے تو 

 واللہ اعلم

 نص ،استدلال پر مقدم ہے۔۱7

طات پر عمل درحقیقت  کوئی اختلاف نہیں کہ استدلالات وانبافقہاء اور محدثین کے ہاں اس بات میں

اس لیے  ، ہیںنص پر اعتماد اور اس پر عمل ہی ہے تاہم بعض فقہاءاس کے باوجود مستدلات کا ذکر کرنا مناسب سمجھتے

  اس میںان کی کتب میں ان کا وجود بکثرت ہے۔ جبکہ بعض کے نزدیک اس کی رعایت نہیں رکھی جاتی۔ البتہ

کے نزدیک نص  اختلاف ہے کہ آیا نص کے مقالے  میں انباط ہو تو کس کو ترجیح ہوگی؟ جمہور اہل علم اور اصولیوں

نص کو لینا انباط پر ل ہے کہ ان کے یہاں اصوپر عمل کیا جائے گا۔حافظ ابن حجر ؒ  کا بھی ہی جوقف ہے ،چنانچہ 

لہ  میں دیگر روایات یا مسئلہ کی وضاحت آ جائے تو اس کے مقاجب ایک نص میں کسی واقعہ، فرد  لہٰذا مقدم ہے۔ 

 اول الذکر مقدم ہو سے جو کہ نفس مسئلہ میں غیر صریح ہوں ، ان سے انباط کر کے مسئلہ حل کرنا صحیح نہیں کہ

تے اور  علیہ وسلم سے اخذ علم کرصلی اللہ نبی کریم جو-کے صاحب کے  کہ عمر   یہ ہے صورت گی۔ اس کی اطلاقی 

صلی اللہ علیہ وسلم کے فرامین  کریم نبی انھیں یانن کرتے اور ضرتت عمر اپنی باری پر سماعت اور ملازمت کے عد 

 کے دو نام آتے ہیں :  ن روایات میں ا-تھے ان کو یانن کرتے

اولاً : بخاری کے حوالے سے عتبان بن ائلک

77

 

اللہ بن الحارث ثانیاً : ابن سعد کے حوالے سے أوس بن خولی بن عبد

74

 

 باری ابن سعد کی روایت کا ائحصل یہ ہے کہ أوس بن خولی ان کے پڑوسی تھے اور ان کے ساتھ ان کی

 کی روایت کو قائم تھی۔ جبکہ عتبان بن ائلک سے ان کی جو ٔاخات قائم تھی حافظ ابن حجر نے اس مقام پر ابن سعد

۔ (نام منصوص ایک روایت میں آیا ہے)یوننکہ ان کا مذکورہ اصول کی ا ک پر ترجیح دی ہے

7۸

 

 امر اور ۔۱7

 

حن ت
ج 

 نہی میں تعارض اور نہی کی ار

 ہے۔ اس قاعدے کی ا ک ء دراصل حلال و رفام کے حکم میں اختلاف کے و ق اپنایا جانے والا طرزعمل

 کا فیصلہ کیا جاتا ہے

 

ن ت
ح
ج 

اس لیے متن میں ۔چنانچہ جب حلال و رفا م،  دو حکم ایک ساتھ جوجود ہوں تو رفام کی ار

اگر ایسا ہوتو نہی کو   اختلاف کو رفع کرنے کے لیے   یہ دیکھا جاتا ہے کہ کہیں نصوص میں امر و نہی کا تعارض تونہیں؟
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 جب امر اور نہی مقابل ہوں تو نہی کو مقدم کیا جائے گا۔ ۔لہٰذا راجح قرار دیا جاتا ہے

سلم نے عید الفطر اور عید  کہ آپ صلی اللہ علیہ وصحیح بخاری میں ابوہررہہ رضی اللہ عنہ کی روایت ہے

 کہ ایک آدمی نے الاضحیٰ کے دن روزہ رکھنے سےمنع فرائیا  ہے جبکہ ابن عمر رضی اللہ عنہما سے کسی نے دریافت کیا

 تو انھوں ریافت کیاروزہ رکھنے کی نذر ائن تو جس دن کی نذر ائن اسی دن عید ہو گئی اس نے ابن عمررضی اللہ عنہما سے د

ابن عمر رضی اللہ ،نے فرائیا کہ نذر کا پورا کرنا لازم ہےجبکہ آپ نے اس دن روزہ رکھنے سے منع بھی فرائیا ہے۔ لہٰذا 

رکھ کر ابن عمر  اس قول اور حدیث ابو ہررہہ میں تعارض ہے۔ حافظ ابن حجر نے مذکورہ بالا اصول کو سامنے کے عنہما 

 تھے،وہ فرائتے ہیں :  وہ نہی کو متعین کرتے ہوئے منع کر رہےکہ   کی ہے رضی اللہ عنہما کی مراد یہ متعین

 ÛäÙ ̔ɘɏÛü ȞɓɫÛ ú× ̝ü ľȞȗ× ÝȚ̄Ǿɇ ƠÙ åƺȧ× ȞɔȻ ɖȁÛ úɞƍɣ úÛ ɎɔȈȔɣ ü
ɒȬȇɫ ÎøǾɇ ɚɗǾ˄Ƀ ̔ɘɏÛ ùȚɈɣ ȒȏÛȞɏÛü Ó ùȚɈɣ Ǿɔɜɣ× ȚȓÛü ɎȔɓ ƚ ǾɤɈȈɏÛ79 

 جب ایک ہ ا اھے طرف اشارہ کیا ہو کہ امر و نہیاس بات کا احتمال ہے کہ ابن عمر نے ایک اصول کی 

 ہوں تو کونسا مقدم ہو گا؟ راجح ہی ہے کہ نہی مقدم ہے گویا کہ ان کی مراد یہ تھی کہ تو روزہ نہ رکھ۔

 ۔۱4

 

حن ت
ج 

 ثبت کی نافی پر ار

 دی جاتی ہے جیحیہ ایک عام قاعدہ ہے کہ نصوص  میں اثبات و نفی کا تعارض ہو تو اس میں ثبت کو نفی پر تر

ثبت، نافی پر ɘɏÛ ˂̄ ùȚɈɓ ȆȂˏɔɏÛƚǾőő’’تاکہ حکم  شرعی کا اہمال لازم نہ آئے۔ اس لیے یہ اصول ہے کہ

مقاائت پر کیا گیا  ترجیح باعتبار متن میں یہ اصول محدثین کےہاں شائع ہے اور اس کا اطلاق بے شمار۔مقدم ہوتا ہے

کھانے کی  ªªلہسن»» وسلم سے صلی اللہ علیہ نبی کریم ہے جس میںہے۔ اس کی مثال صحیح البخاری کی وہ روایت 

 کے لفظ  کی زیادتی کا مدار ابن جریج پر قائم کیا ہے۔بہرحال   ابنªªلہسن»»ممانعت مذکور ہے اگرچہ ابن حجر نے 

 کہ ئے فرائتے ہیںابوالزبیر ،ضرتت جارت رضی اللہ عنہ سے یانن کرتے ہو کہ خزیمہ کی دوسری روایت میں ہے 

بقول ابنِ حجر ؒ  کے ابن ؛عرب میں اس و ق لہسن نہیں ہوتاتھا۔ ابن حجرؒ    نے اس کی مختلف توجیہات کی ہیں مثلاً 

دیگر علاقوں سے منگوایا  کہ ممکن ہے وہاں پیدا ہی نہ ہوتا ہو،البتہ فروخت کے لئے ہو کے کہنے کا مطلب یہ الزبیر  

کو نافی پر  ول بخاری کی روایت ثبت ہے اور دوم نافی،لہٰذا ثبتلہٰذا تعارض کی صورت میں ا71جاتا ہووغیرہ۔

 مقدم کیا جائے اور مسجد میں لہسن کھاکر آنے سے ممانعت کو رتقراررکھا جائے۔

 منطو۔۱۸

 

حن ت
ج 

 ق کی وم ِم   مخالف پر ار

 قرار نصوص  سے اخذ واستدلال میں محدثین کا یہ عام رجحان ہے کہ وہ لفظ کی دلالت   ظاہریہ کو معتبر

ہوگی۔اس  د ہو ہیں اور وم ِم پر اس کی جوجودگی میں انحصار نہیں کرتے۔یوننکہ دلالت  منطوق ،وم ِم پر مقدم
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ɞȣå úÛȄɘȁÛȠɔɏÛ ɖȻ ̔ɗ ǡÛ øôکی صورت یہ ہے کہ صحیح البخاری میں ابنِ عمر رضی اللہ عنہ کی روایت "
ɬɤƌ ȞɔȈɏǾȁ ȞɔȌɏÛ Ⱥɤȁ ȄɘȁÛȠɔɏÛü،سے   جو کہ ابو سعید خدری   جبکہ اس سے اگلی روایت" میں "کیلا" کی قید ہے

 ہے اس میں یہ الفاظ مذکور نہیں۔حافظ ابنِ حجر ؒ  اس پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں:مروی 

 äÛ Ȇȼɇü ƱɏÛ ȄȼɣǾȂɔɏÛ Ýåɞȫ ɚɗɫ Ɏȁ ÝåɞȬɏÛ ĉȜɛ ƚ ȚɤɈȁ Ȣ ɏ̩ ɎɤǇɏÛ Ȟƌäü
Û ùɞɜɄɓ ɚɘǇɏ ùɞɜɄɓ ɚɏ ü× ȀȂȣ ˂̄ ɚȏüȞȘɏ ɚɏ ùɞɜɄɓ ɬɃ ĽÛäúɫ ȄɈɃÛɞɔɏ 

öɞȴɘɔɏÛ ɖɓ ȺɘɔɏǾȁ ĺƠü× ɚɘȻ ÞɞƍȤɔɏÛ7۱ 
ہےجو عام طور پر  "کیل" بعینہ ائپ کا ذکر اس صورت میں قید نہیں کہ یہ تو بیع کی صورت کو واضح کرتی

 سے خارج واقع ہوتی ہےیوننکہ )اگر یہ قید تسلیم کی جائے تو(اس کا کوئی وم ِم نہیں ہوگااس لیے کہ یہ سبب

ق کی بہ نسبت  اس کا وم ِم ائن لیا جائے تو وہ وم ِم جوافق ہوگا یوننکہ سکوتت عنہ سے ممانعت منطوہے۔یا پھر اگر

 زیادہ بہتر ہوتی ہے۔

 مزابنہ گویا مزابنہ میں "کیلا"قیدضروری نہیں کہ عام احوال میں صورت  بیع کی طرف اشارہ ہے،جبکہ

 ۔ہو یا کسی بھی اور طریقے سےعلی الاطلاق ممنوع ہے خواہ ائپ کر ہو یا اندازے سے 

 عام اصو ل کو راجح قرار دینا۔۱9

 اس ضمن میں قاعدہ ہی ہے کہ اصول متداول ہونے کی وجہ سے اور فقہاء کے ہاں معمول بہ رہنے کی

گنجائش باقی  ا کپر مقبول ہوتا ہے اوراس میں بسااوقات قطعیت کا ہلو  بھی ہوتا ہےجبکہ ظن میں بہرحال شک کی

 مذہب ہے جب عام اصول اور غالب ظن اھے ہوں تواصل کو مقدم کیا جائے گا۔اائم شافعیؒ   کاچنانچہ رہتی ہے۔

کے "مرابض الغنم" میں نماز پڑھنے صلى الله عليه وسلم یمنبی کرؒؒ   کہ بھیڑبکریوں کا پیشاب اور مینگنیاں نجس ہیں جبکہ ابن   بطال

 نجاست کے قائل ہیں اس 
 
صلى الله عليه وسلم نبی کریم  نجس ہوتے تو  کہ اگرلیےوالی روایت سے استدلال کرکے ان کے عدم

  ہیں:کرتے جو نجاست زدہ ہوتی۔ابنِ حجر ؒ  اس کا تعاقب کرتے ہوئے لکھتےنہ قطعا اس ہ ا پر نماز ادا 

ȁ ȀąɈȼȇüǴ ăÝåǾɜȴɏÛ ɎȫɧÛ ú  ȀɏǾɀɏÛü ɎȫɧÛ êåǾȼȇ ÛäÛü ȀɏǾ́ ȄɓɬȤɏÛ ùȚ̄ü
ɎȫɧÛ ùȚɇ72 

کا (پاک ہونا ہےاور  اصل )ساری زمین)ابنِ بطال کے اس جوقف پر( تعاقب کیا گیا ہے یوننکہ 

 )مرابض الغنم کا(اس سے بچا ہونا غالب گمان ہےلہٰذا جب اصل اور غالب گمان باہم متعارض ہوں تو اصل کو

 مقدم کیا جاتا ہے۔

ھنے سے استدلال کرتے ہیں کے مرابض الغنم میں نماز پڑ صلى الله عليه وسلم نبی کریم نفس  مسئلہ یہ ہے کہ ابنِ بطال ؒ  

یہ ہے کہ ان کا  ہے کہ اگر وہ نجس ہوتیں تو آپ وہاں نماز ادا نہ کرتے،جبکہ حافظ ابنِ حجر ؒ  کا جوقفاورانہوں نے کہا
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نے جو " مرابض الغنم" میں نماز   صلى الله عليه وسلمنبی کریم گمان غالب ہے جبکہ اصلاً یہ ہے کہ ساری زمین پاک ہے اس لیے

 کہ "أبوال الغنم وابعاراا" نجس  نہیںادا کی وہ اس عموم کے تحت ممانعت سے قبل کی تھی جو اس بات کی دلیل

 نہیں۔

 صول کی جوافقت کو راجح قرار دیناا۔21

 ؒ  نے ہی کیا نصوص میں تعارض کو رفع کرنے کے لیے اس  ضابطے کا اطلاق سب سے پہلے حافظ ابن حجر

اصولوں کے جوافق ہو وایت ر ہے۔ علامہ عراقی و حازمی کی ذکر کردہ وجوہات  ترجیح میں ا س کا ذکر نہیں۔چنانچہ جو 

ŒŒ ǡÛȚȂȻ ɖȻ úÛȚȂȻکہ بخاری میں ایک روایت بطر س    اس کی اطلاقی صورت یہ ہے۔وہ مخالف پر راجح ہوگی
ȀȈƍɔɏÛ ƷȤȔɏÛ ɖȻ úǾɔɜȳ ɖȁ ɒɤɛÛȞȁÛ ɖȻ őőہے۔

73

نیز اائم ترمذی فرائتے ہیں کہ ہم نہیں جانتے کہ 

۔ہواس میں حسین سے ارتاھیم کے علاوہ بھی کسی نے یانن کیا 

77

 جبکہ ابو اسامہ ،عیسیٰ بن یونس وغیرہما نے بخاری

ادا کرنے  میں قدرے مختلف الفاظ سے روایت کیا ہے۔جس کی وجہ سےاول روایت کاوم ِم یہ ہے کہ بیٹھ کر نماز

جالس کے لیے  روایت  لفاظ  دیگر دوسریبا۔سے اجر میں کمی نہیں آتی جبکہ دوسری اجر کی کمی کو ثابت کرتی ہے

 کو ثابت کرتی ہے۔اس پر حافظ ابنِ حجر ؒ  محاکمہ فرائتے ہوئے لکھتے ہیں: نصف اجر

 ɖȁɫ ǾȼȂȇ ƕȞȼɏÛ ɖȁÛ ɚɔɜɃ Ǿɔƌ ɒɤɛÛȞȁÛ ȄɣÛüå ɂɤȼȰȇ Ƌɏä ɖɓ ȜȗǶɣ ɫü
 ǾɜɄɏǾȘȇ ĉƶ́ ȄɣÛüåü øɞȫɧÛ ɆɃÛɞȇ ɒɤɛÛȞȁÛ ȄɣÛüå úǴȁ ľȜɓƳɏÛ ˂̄ ąãåü øǾȴȁ

 ȏƳɏÛ ĺƠÛ ȺȏÛå Ƌɏä úɫ Ȓȏå× ɒɤɛÛȞȁÛ ȄɣÛüå úɞǇȈɃ ɫ ĺƴȼɔɏÛ Ȋɤȓ ɖɓ Ȓɤ
ãˀǾɘȣɫÛ Ȋɤȓ ɖɓ77 

کی پیروی کرتے    ابنِ بطالؒ  نے  اس سےا رتاھیم کی روایت کا ضعف ثابت نہیں ہوتا جیساکہ ابن العربیؒ 

 کی روایت اصول کے جوافق ہے  ارتاھیمیوننکہرد کیاگیاہے    بھی کاجوقف ترمذی ؒ ۔ اس لیے اائم ہوئے سمجھا ہے 

ر پر   ترجیح پاتی ہے اس کے مخالف ۔پس ارتاھیم کی روایت راجح ہوگی یوننکہ یہ معنوی طو اور اس کے غیر کی روایت

 ۔نہ کہ سند کے اعتبار سے

 استطاعت کی حالت میں بیٹھ کر ادا کرے گا تو اس کو کامل اجر ملے گا
 
شخص نماز عدم  ۔واللہ اعلم لہٰذا جو 

 ۔2۱

 

حن ت
ج 

 دائمی عمل کی ار

 حاصل ہوتی ہے،اس لیے کے دائمی عمل  پرصلى الله عليه وسلم نبی اکرم 

 

ن ت
ح
ج 

 کہ دوام نسخ کے مشتمل احادیث کو ار

 سے دوام اکانن کو رد کرتا ہے، چنانچہ اختلاف اور نصوص میں مقالہ  کے و ق ان نصوص کو مقدم کیا جاتا ہے جن

نبی پر راجح ہوگا۔ نے دوام اختیار کیا ہو وہ عمل غیر دائمصلى الله عليه وسلم جس پرنبی کریمکا اثبات ہوتا ہے۔ اس لیے 

نبی ر مثال ہے۔کا چاشت کی رکعات پر مداومت کے مسئلہ پر استحباب کا قول اس قانون کی تطبیق او  صلى الله عليه وسلمیمکر
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 جواظبت کی دلیل ہےجبکہنہ  ادا چاشت کا ایک صحابی کے گھر جاکر  صلى الله عليه وسلمکریم 
 
 مسند احمد میں"کل کرناعدم

البتہ یہ ، کرتے تھےمداومت اختیار کیاصلى الله عليه وسلم یوم"کے الفاظ پر مشتمل روایت اس بات کی دلیل ہےکہ آپ 

 استحباب پر محمول ہوگی،ابنِ حجر ؒ  فرائتے ہیں:

 øɞɈɏÛ ȄɏɫȚȁ ɎȫǾȓ ɚɗɧ ǾɜȁǾȂȔȈȣÛ ƚǾɘɣ ɫ ǾɜɐȼɃ ˂̄ ƮˬɏÛ ȄȂȷÛɞɓ ùȚ̄ü
 ȀȷÛü Ǿɓ ɖǇɏ ɎȼɄɏÛü øɞɈɏÛ Ȅɏã× ɚɤɐ̄ ȞɃǾȰȈȇ ú× ɒƍȔɏÛ ëȞȧ ɖɓ Ȣ ɏ̩ü

ɚɤɐ̄ ȀȷÛɞɣ ɒɏ Ǿɓ ˂̄ ȒąȏȞɓ ɚɐȼɃ ˂̄ ƮˬɏÛ77 
س لیے کہ وہ قولی  فعل پر مداومت نہ کرنا اس کے استحباب کے منافی نہیں اکا کسیصلى الله عليه وسلم نبی کریم 

یت کا روایت سے ثابت ہےاورحکم کے اثبات میں شرط نہیں کہ اس میں قولی وفعلی روایات ایک دوسرے کی تقو

تا  ہو(سے راجح ہوکی مداومت ہووہ اس کے غیر )جس پر مداومت نہصلى الله عليه وسلم نبی کریم باعث ہوں البتہ جس فعل پر 

 ہے۔

سے (ص طور پر قولی روایت خا )لہٰذا چاشت کی رکعات کا ادا کرنا مسند احمد اور بخاری کی دیگر روایات

 مستحب ہوگا۔

 جوافق روایت کی ترجیح قرآن کےظاہر  ۔22

لیں جو روایت قرآن کے ظاہر کے خلاف ہوگی اس کو مرجوح قرار دینا اور اس پر عمل سے توقف کی مثا

 اس  جو جوافق ہو اور اس کے معارض وہ روایت ہو جس کا ظاہر  قرآن  کے مخالف ہونا واضح ہوتومعروف ہیں۔ البتہ

ظاہر  سے جس صورت میں ظاہر   قرآن  کے جوافق روایت کو قبول کیا جاتا ہے اور مقابل کو مرجوح قرار دیا جاتا ہے

ɣÛüå¶ Ȇ ǡǾȁ ɖɓǶȇ ÝÛȞɓɫ ɎȔɣɫصحیح بخاری کی چنانچہ قرآن کے جوافق  روایت کو ترجیح حاصل ہوگی۔
ÛȞȨȻü ȞɜȧÛ ȄȼȁåÛ àüæ ˂̄ ɫÛ ßɬȋ öɞɃ Ȇɤɓ ˂̄ ąȚȔȇ úÛ ȞȗɥÛ ùɞɤɏÛü"

74

اور حدیث  اسماء بنت  

هاا کی رو سے عدت کی مدت میں تعارض واقع ہواہے۔

 

عب

عمیس رضی اللہ 

7۸

دن  10ائہ اور 4اول الذکر سے عدت 

 دن عدت معلوم ہوتی ہے،ابنِ حجر ؒ  فرائتے ہیں ؛ 3جبکہ مؤخر الذکر سے محض 

ȄȔɤȔȬɏÛ ȊɣãǾȓɨɏ ɂɏǾȘɓ äƺȧ ȊɣȚȔɏÛ ÛȜɛ úÛ79 
 ۔یہ روایت شاذ ہے اور صحیح احادیث کے خلاف ہے

Ȉɣ ɖɣȜɏÛü ɒǇɘɓ úɞɃɞتاہم حدیث زینب راجح ہے اس لیے کہ حدیث اسماء قرآن کے ظاہر "
¶ÛȞȨȻü ȞɜȧÛ ȄȼȁåÛ ɖɜȤɄɗǾȁ ɖȬȁƳɣǾȏÛüæÛ úüåȜɣü ہیں: بھی خلاف ہے، حافظ ابنِ حجرؒ  فرائتےکے 

úÖȞɈɏÛ ȞɛǾȷ ȄɈɃÛɞɓ Ⱥɓ ȞȌƌ ɧǾȁ ȺɈɣ Țɇ ȒɤȏƳɏÛü71 
 اور ترجیح اکثر ظاہر  قرآن کے جوافق ہونے سے بھی واقع ہوتی ہے۔
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ئی البتہ اکانن ہے کہ ان کی عدت وضع  حمل سے ہوئی ہو جس کا دورانیہ تین دن ہو،لیکن اس کی کو

  ظن ومین ا اور احتمال ہے جس کو مقدم نہیں کیا جاسکتا ۔دلیل نقولل نہیں۔ محض

 مسئلہ میں کثرت ادلہ اور ترجیح نفس ۔23

کے  دلائل کی کثرت بھی  ترجیح کا سبب ہے۔یہ ایک معروف اصول ہے کہ دلائل کی کثرت مدعی

 اثبات میں کےدعویٰ کو ثابت کرتی ہے اس لیے کہ اس کے دلائل باہمی طور پر ایک ہی کلی کے تحت دعویٰ 

میں آیت ‘‘الرسالۃ’’مشترک ہوں تو مقدمہ کی تقویت کا باعث ہوتے ہیں۔مثال کے طور پر اائم قشیری نے 

 کیا ہے کہ اس کے کے اطلاق پر اختلاف نقل‘‘عبادتی’’ میں لفظ ã̍ǾȂȻ ɖȻ úüƬǇȈȤɣ ɖɣȜɏÛ úÛőő’’مبارکہ 

 کے قائل اور وہ  ان میں سے ا‘‘ت والرضاالسکو’’اور دوم ‘‘ادلعاء’’دومعان یانن کیے گئے ہیں۔اول 

 

ن ت
ح
ج 

ول کی ار

 ہیں،ابنِ حجر ؒ  اس پر فرائتے ہیں:

ȄɏãɧÛ ÝȞȌǇɏ ɚȔɤȏȞȇ ̓Ȃˬɣ ľȜɏÛ ɞɛü7۱ 
 کثرت ادلہ کی ا ک پر اس )معنیٰ کی( ترجیح بہتر ہے۔

السکوت ’’سرا معنیٰ ہم دوہی کو راجح قرار دیا جائے گا تا‘‘ ادلعاء’’لہٰذا اائم قشیری ؒ  کے یانن کردہ اول معنیٰ 

 اس کی تکمیل کے لیے اس کو متضمن ہے۔‘‘ والرضا

 خلاصہ بحث وتجاویز

 ہے کہ وہ عام حافظ ابنِ حجر ؒ  کے حوالے سے جو وجوہ  ترجیحات اور اسباب ذکر کیے گئے ہیں ان کا خلاصہ یہ

 کسی نہ کسی اعتبار طور پر ان قواعد  اصولیہ ہی کو ترجیح کا سبب ا کتے ہیں جو محدثین کے ہاں مسلّم ہوتے ہیں اور ان میں

 کا ہلو  غالب ہوتا ہے۔نسخ کے مسئلہ

 

ن ت
ح
ج 

بل دید اور لائق  تحسین ہیں ،مثال میں بھی ان کی اصولی ابحاث قا سے ار

ی کر  اور کے طور پر وہ مجر دترک کو جواز کے نسخ پر محمول نہیں کرتے۔ یہ اور اس جیسے دیگر اصول ان کی گہر

 کہ اس  ہےحدیث   رسول کی خدمت کی عکاس ہیں جو ابھی تحقیق طلب  ہیں،جیساکہ اوپر اس بات کو یانن کیا جاچکا

ہل  علم اور اصولیوں عنوان اور جوضوع پر تحقیقی مقالہ کی اشد ضرورت ہے جس میں قواعد  ترجیح کو بنیاد ا ک کر مختلف ا

ہوں یا  کے جواقف و آراء کو جمع کیا جائے اور ان میں تنوع سے پیدا ہونے والے اختلافات خواہ وہ فقہی و فروعی

 اھنے  والے تمام تر بات میں کوئی شک نہیں کہ محدثین نے حدیث پر محض اصولی ، ان کو یانن کیا جائے۔اس

سامنے رکھ کر  اعتراضات کا بھرپور تعاقب کیا ہے اور ہر ایک نے اپنی بساط کے مطابق اور اپنی علمی صلاحیت کو

 کے مذکورہ  ترجیحاصولی وجوضوعاتی کلام کی ہے،تاہم چند ایک ایسی مباحث تاحال تشنہ تحقیق ہیں ۔ مثال کے طور پر

 الحدیث قواعد کے علاوہ ان قواعد کی تحلیل اور تطبیق جنہیں علامہ حازمی نے ذکر کیا ہے۔اسی طرح تاویل مختلف
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   تعارض میں مذکور اصولوں کا استدراک اور ان کا مذکورہ قواعد کے ساتھ جوازنہ۔ اائم شافعی ؒ  اور علامہ طحاوی نے رفع

 پیشِ نظر رکھا ہے ۔  تنقیدی جائزہ اور ان میں مقارنہ کہ ہر ایک نے ن  اصولوں کوجن مناہج کو اختیار کیا ہے ان کا

لی انداز میں اسی ضمن میں مستشرقین نے جن روایات میں ظاہری تعارض کو دلیل کے طور پر پیش کیا ہے ان کا اصو

تحلیل  متعلقہ ہیں ان کی  ّ اور استشراقی کر  کی بنیادی مباحث  جواصول  حدیث سے 
 تجزیہ بھی شامل ہے۔ ورد

حوالہ جات

 ۸2النساء:  ۔۱

ا ،لبنان،   ۔2

 

ن ہ
م
لعل

لکتب ا  ۔2/777ابن منظور ،الافریقی،لسان العرب ،دارا

 3337د،السنن،دارالسلام،الریاض،ح:السجستان،سلیمان بن اشعث،ابوداؤ  ۔3

 7/217ل الاحکام،داراعلم  ،دشق،الآمدی،سیف ادلین نم،الاحکام فی اصو  ۔7

 رر ، مكتبہ   ۔7
ن ی
ح

 

لب

ماام، التقررہ وا
ھ
ل

و دي  / الري اض،  -الرشد ابن ا
سع
ل

 3/۱4ا

ن عہ اخیریۃ،،صر،تفتازان،سعد ادلین نم،التلویح والتوضیح  ۔7
مط
 2/۱13ھ،۱322،

 ۱/۱1ارالمعرفۃ ،بیروت،البخاری،د شرح صحیحابن حجر ،العسقلان،احمد بن علی ،فتح الباری فی   ۔4

ا ،بیروت،ص  ۔۸

 

ن ہ
م
لعل

لکتب ا  ۱13الزاھدی ،ثناء اللہ ،توجیہ القاری الی القواعد الاصولیۃ،دارا

 ون الاوقاف، قطر،   ۔9

 ت

 ،اائم الحرمین  عبدالملک بن عبداللہ بن یوسف،   البراان، وزارۃ ش

 

 
ھ،: 1399الجوي

 206ص  1جلد 

 23ھ،ص۱7۱2،بیروت،خ،مک،مكتبہ عا الحازمی،ابوبکر بن جوسیٰ،علامہ،الاعتبار فی الناسخ والمنسو  ۔۱1

ا ،بیروتالزاھدی ،ثناء اللہ ،توجیہ القاری الی القواعد الاصو  ۔۱۱

 

ن ہ
م
لعل

لکتب ا  77،صلیۃ،دارا

 2112البخاری،محمد بن اسماعیل ،الجامع الصحیح،دارالسلام ،الریاض، ۔۱2
من 
ل

و ن،ء،الطب،باب دواء ا
ط

 ، ح ،27 

74۱7 

 ۱1/۱7۸فتح الباری،  ۔۱3

 2112الاائم،سلم  بن الحجاج،الجامع الصحیح،دارالسلام ،الریاض،  ۔۱7
ق
و د، ح:ء،الا

ه

 

لش

ر ا
 

 

 ان خ
 
ا،باب ب

 

ن ہ

 

ض
۱4۱9 

 277۱البخاری،الجامع الصحیح، ح:  ۔۱7

 7/279فتح الباری :  ۔۱7

 2/737فتح الباری:  ۔۱4
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 ۱/244فتح الباری:  ۔۱۸

 2/221فتح الباری  ۔۱9

 717۱البخاری،الجامع الصحیح، ح:  ۔21

 9/۱12فتح الباری:  ۔2۱

 7231البخاری الجامع الصحیح ،ح:   ۔22

 3۸79:الترمذی،محمد بن عیسیٰ بن سورۃ،السنن،دارالسلام،الریاض،المناقب،باب ائ جاء فی فضل فاطمۃ، ح  ۔23

 9/324فتح الباری:  ۔27

 9/7۱۱فتح الباری:  ۔27

 ۸3۱البخاری،الجامع الصحیح، ح:  ۔27

 713سلم ،الصحیح، ح:  ۔24

 2/24۸فتح الباری:  ۔2۸

 ۱3۱2البخاری، ح:  ۔29

 3/۱۸1فتح الباری:  ۔31

 7432البخاری ،ح:  ۔3۱

لکتب  ۔32 ا،بیروت،النسائی،السنن الکبریٰ،دارا

 

ن ہ
م
لعل

 729۸،ح : 7/۱19 ا

 ۱۱/۱2فتح الباری:  ۔33

ا الرسالۃ ،بیر  ۔37

 

سہ
س
 ،7/239 حمدی عبدامجید،، وت،بتحقیقالطبران،سلیمان بن احمد،مسند الشامیین،جو

 3۱۸7ح:

 3۱17ض، ح:النسائی،احمد بن شعیب، السنن،دارالسلام الریا  ۔37

 7/۱7۸فتح الباری:  ۔37

 ،اسنادہ حسن2366،ح:4/195الاائم، احمدبن حنبل، المسند ۔الرسالۃ،بیروت،  ۔34

،  ، کتاب اکاحح ، باب ائ جاء فی الزوجین یسلم احدھما2111محمد بن عیسیٰ ، الجامع ،دارالسلام ، الریاض، ترمذی،  ۔3۸

  1142حدیث:

 423، ص9ابن حجر ،احمد بن الفضل العسقلان، فتح الباری  شرح صحیح البخاری،دارالمعرفۃ ،بیروت ج:  ۔39

  ایضاً  ۔71

 1162ترمذی،حدیث:   ۔7۱
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   423، ص9لبخاری، ج:فتح الباری مع ا  ۔72

ع ۱999البخاری،محمد بن اسماعیل، الجامع  الصحیح ،دارالسلام ، الریاض   ۔73

ي قط

، کتاب الصلاة ، باب من قال: لا 

 ء ، حدیث:

 

 515الصلاة ش

ر المصلی 2111القشیری ،سلم  بن الحجاج ،الصحیح،دارالسلام، الریاض   ۔77

 

 

، کتاب  الصلاۃ، باب قدرائی

 510-265،حدیث:

  590،ص،1فتح الباری:ج   ۔77

 89البخاری،الجامع الصحیح،حدیث،  ۔77

ا،  ۔74

 

ن ہ
م
لعل

لکتب ا  ، الطبقات الکبریٰ،دارا

 

هااش

ل

ع ،ا

ن 

 

می

  8/153ابن سعد ، محمد بن سعد بن 

 281، ص9فتح الباری:ج   ۔7۸

 241، ص 1فتح الباری:ج   ۔79

 2158البخاری، الصحیح،حدیث،  ۔71

 526،ص 1فتح الباری:ج   ۔7۱

 1118ری، الصحیح،حدیث ،البخا  ۔72

  587، ص 2فتح الباری،ج   ۔73

  فتح الباری ایضاً  ۔77

   57، ص3فتح الباری:ج   ۔77

 5335البخاری ، الصحیح،حدیث،  ۔77

   27083،حدیث نمبر:45/20مسند احمد،طبع الرسالہ،  ۔74

 487،ص  9فتح الباری:  ج   ۔7۸

 429، ص 9فتح الباری: ج   ۔79

 95، ص  11فتح الباری:ج   ۔71

 فتح الباری:ایضاً  ۔7۱


